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Forord

Socialantropologen Goran Johansson har skrivit en rapport om vad som
forefaller vara en pagdende fordandring i forhdllandet mellan svenskar och
romer i allmadnhet och mellan svenska behandlingsinstitutioner och romska
missbrukare i synnerhet. Forandringen synes vara positiv. Personal i miss-
brukarvarden upplever inte lingre romska missbrukare som ett speciellt
problem. Modern missbrukarvard behandlar alla klienter olika. Svensk eller
rom, var och en fér sitt sdrskilda bemétande och vérd och behandling utifran
sina speciella behov.

Pa den romska sidan hander det ocksa saker. Missbruk férekommer visserli-
gen alltjamt men varden har fatt ett vardefullt tillskott av utbildade romska
behandlare. An viktigare dr kanske att allt fler romer ser méjligheter till en
viss 0msesidighet med det svenska samhdllet utan att behova riskera sin
romska identitet. Den védgen kan framstd som patvingad — om man vill vara
med — men erfarenheten tycks dnda vara accepterad att i en fordnderlig vérld
maste dven en stark kultur i ndgon mening fa rubbas.

Johansson hade fran bérjan tankt att intervjua inte bara behandlingspersonal
utan dven romska klienter. Men pa férsommaren 2003 da studien startade,
saknades i stort sett romska klienter pa SiS LVM-institutioner. Trots denna
forskjutning i studien utgor rapporten ett vilkommet bidrag till diskussionen
om tvangsvardens relevans for representanter fér en befolkningsgrupp som
motvilligt 6verlater sina anhdrigas vard till samhaéllets institutioner.

AN ET

Ewa Persson GOransson
Generaldirektor






Forfattarens forord

Studier utvecklar sig sdllan sd som man har tankt sig. Det géller atminstone
mina projekt. Emellanat tar undersékningen en ovéntad riktning och da
maste man oftast folja med. Ibland visar sig det tilltinkta forskningsamnet
vara undflyende och svarfdngat. Premisserna kan ha varit felaktiga eller en
oféormodad forandring pdgar. Det projekt som redovisas hédr byggde i sin
planering bland annat pa den forestédllningen att romska missbrukare och
deras kultur utgjorde ett bekymmer, inte minst foér SiS institutioner (LVM
och LVU). Men nagot visade sig ha skett eller vara i gorningen. Jag kan inte
med visshet uttala mig om vad som hdnder men det kan handla om att en
Omsesidig fordndring — hos behandlingspersonal respektive romska klienter
(och deras familj och sldkt) — har lett fram till en 6msesidig anpassning med
positiva fortecken. De romska klienterna —i den mén de forekommer —&r inte
langre ett sdrskilt problem.

Mitt projekt byggde ocksa pa tanken att en nyligen genomford och redan
utvdrderad utbildning av romska behandlingsassistenter skulle visa sig ha
betydelse for det problem som jag forutsatte i den institutionella varden.
Satsningen var framgdangsrik och betydelsefull. De romska behandlingsas-
sistenterna arbetar huvudsakligen inom den privata varden och dér i stor ut-
strackning framst med romska klienter. Projektets tredje del —en undersékning
av den romska pingstrorelsens roll i rehabiliteringen av romska missbrukare
— har inte heller visat sig ha formodad potentialitet. Rorelsen dr ingalunda
utan framgang men dess betydelse for varden av romska missbrukare ar
svarbedomd.

I mitt forskningsprogram skrev jag att ett “[p]raktiskt och teoretiskt Gver-
gripande intresse i projektet dr den religidsa ritualens méjlighet att — vid sidan
om den offentliga rehabiliteringens doméner — anpassa en kulturellt betingad
livsstil som genom omstdndigheternas utveckling hotas av kaos och under-
gang (har framst genom missbruk)”. Jag menar att den foérutségelsen visat
sig vara riktig. Det framgar ocksa av flera romska citat i texten. Den ndrmare
analysen av hur detta gar till har jag utvecklat i ett annat sammanhang (Jo-
hansson 1997). Implikationen av denna process finns dven den forutskickad
i forskningsprogrammet. Jag citerar.

Zigenarnas gangse instdllning till gajé — en kombination av forakt och fruktan
(Pitt-Rivers 1977:160) — &r en stotesten i umganget med omgivande kultur som
kan péverkas och kanske undergrédvas av en omvéndelse till personlig kristen tro
och hingivenhet. Omviéndelsen innebér rimligen att zigenaren tar ett steg fran ett
primért krav pa korrekt rituellt monster till en stérre betoning och stdrre beroende
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och efterlevnad av teologisk doktrin (Bell 1997:191 £.). Darigenom blir det viktigare
hur zigenaren konkret forhaller sig till gajé och gajés sociala ordning. Jesu tillsé-
gelse "“dlska era fiender och be f6r dem som forfoljer er” (Matt 5:44) kan tankas fa
sociala och efterhand dmsesidigt verkande konsekvenser. Till resonemanget hor
den generella iakttagelsen att en moraliskt strang kdrna oundvikligt paverkar den
omgivande gruppen.

Sammantaget och trots bekriftelsen av ett centralt tema kan mitt projekt
framstd som misslyckat. Den redovisning som hir foljer visar @nda, hoppas
jag, att de tilltdnkta studieobjekten — SiS-institutionernas arbete med romska
klienter, utbildningen av romska behandlingsassistenter och den romska
pingstrorelsen — ingalunda dr misslyckade. Tvdartom. Det som inte lyckats
— for mig — dr att visa hur dessa tre storheter interagerat for 16sningen av ett
forment problem. Verklighetsosdkert dr danda detta mitt bidrag.

Finnerddja i januari 2007
Goran Johansson
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Inledning

Som konfrontation mellan skilda kulturer 4r m6tet mellan romer och svenskar
alltjamt ett kontroversiellt exempel. Svenskarna anser sig kanhdnda inte sdr-
skilt motiverade att ga romerna till méotes eftersom man tycker sig uppleva en
avstdndstagande attityd fran deras sida. Fran romskt hall dr ett visst motstand
en strategi for integritet.

En front i schismen har linge gatt mellan romer och socialarbetare. Omse-
sidig misstdnksamhet har ibland hindrat inbérdes hansynstagande och 6m-
sesidig paverkan. Ifrdga om romska missbrukare och svensk missbrukarvard
ar det alltsd motet mellan det romska och det svenska som star i fokus. Och
det dr en konfrontation mellan ojamlika parter.

Romernas starka kulturella identitet gor motet med svenskarna svart. Sam-
héillsutvecklingen har medfort att romerna i allt fler fall ser sig nddsakade
att trots detta vinda sig till svenskarna for hjélp. En vag av missbruk bland
unga romer, fraimst under 1990-talet, har varit den kanske starkaste orsaken
till en (patvingad) dmsesidighet mellan romer och svensk socialtjanst. Och
det handlar om makt.

Det kan vara orealistiskt att tinka sig att den romska gruppen och den
svenska gruppen (“vardfolket”) kan avkrdvas likvardiga anstrangningar nar
det géller att ga den andre till motes. Okomplicerad 6msesidighet dr 6nskvard
men man bor inte bortse fran radande maktforhallanden. Alltjamt kan det
svenska samhaillet — utan alltfér uppenbar forlust — praktiskt taget negligera
den romska gruppen om man sa skulle finna lampligt.

Att envist —sddana stravanden finns hos officiella integrationsforesprakare
—hédvda romernas ritt att motas av det svenska samhadllets oreserverade till-
motesgaende dr vackert och vilmenande men reella maktférhallanden rub-
bas inte ldtt. Det giller eventuellt for den romska gruppen att 6vervinna det
svenska majoritetssamhallet genom att likaledes 6vervinna drag i den egna
kulturen som eventuellt férhindrar klarsyn.

Det praktiska och teoretiska intresset i den hdr rapporten ar framfor allt den
inomkulturella mojligheten i zigensk missbruksproblematik, att gruppen inom
sig — av sig sjdlv — finner kulturella och sociala strategier som utnyttjar och
bevarar gruppens sdrskilda identitet i nskvdrd omfattning samtidigt som
man utvecklar sin (in)stillning visavi omgivningen.

Det handlar om att — mer eller mindre medvetet — fordandra sin kultur, att
i ndgon man lyfta pa sin kulturs tickelse, se den som konventioner mojliga
att revidera och tankbara att 6verskrida, for att samtidigt varna och bevara.
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Projektet uppmérksammar tre foreteelser och méjligheter med inslag av in-
trakulturell strategi for reform.

¢ I deninstitutionella behandlingen (SiS) av missbrukande romer efterstra-
var den oftast svenska personalen att genom ett relevant hinsynstagande
till romsk kultur, dess normer och regler, underlétta rehabilitering och né
behandlingseffektivitet.

¢ Enhandfull romer har nyligen (2001) utbildat sig till behandlingsassisten-
ter i missbrukarvard for att i forsta hand arbeta f6r och i sin egen etniska
grupp-

¢ En ldnge etablerad romsk pingstrorelse i stora delar av Europa har idealt
stringa moraliska levnadsregler som ett markerat inslag i sin doktrin. Ett
i Sverige uttalat syfte med en religios omvandelse &r att forbattra forhal-
landet till gajé, dvs. icke-romer.

Med inomkulturell strategi menar jag hdr romernas egna strategier for att
motverka missbruk inom gruppen och/eller genom individuell epistemo-
logisk brytning (omvéndelse) dndra pa sin situation och hallning gentemot
icke-romer. Dessutom innefattas, majligen oriktigt, de svenska behandlarnas
strdvan att stimulera till rehabilitering genom att respektera och underlétta
efterlevnaden av romska kulturella regler; utan att krdva annan motprestation
av klienten &n efterstrdvad egen rehabilitering fran missbruk och beroende.
Mitt intresse for intrakulturell strategi kan hirledas fran det systemteoretiska
synsdttet att manniskan (“kropp, sjdl och ande”) ingdr som en del i en storre
sjdlvkorrigerande enhet som bearbetar information eller som, med Gregory
Batesons ord, tanker, agerar och beslutar (1972:309 ff, Johansson 1997:100).

Annars fir man inte vara med. Titeln & hdmtad ur ett citat frdn en informant
och har ett budskap. Det handlar om makt. Ndgon har makten att bestimma
vem som far vara med. Denne ndgon — foretrddesvis det svenska samhallet
som totalitet — &r medveten om sin makt. Titeln uttrycker att ett villkor maste
uppfyllas, om man vill vara med. Formuleringen forutsétter inte otvetydigt
att den formente pretendenten vill vara med. Tidigare har man till &ventyrs
inte velat vara med, och man har haft skil och mégjlighet att avsta. Men nagot
kan ha intrédffat som har inskrankt valfriheten.

Titeln innehadller 16ftet att man far vara med om man vill, och om man upp-
fyller villkoret for att f& vara med. Privilegiet att formulera villkoret ligger
hos den férmodat inbjudande parten. Men om den villkorade inbjudan sker
med armbagen maste kanhdnda saval villkor som inbjudan avvisas. Man vill
inte vara med pa vilka villkor som helst. Rapportens titel r formulerad av
en myndighetsrepresentant men samma ordalydelse skulle kunna anvéndas
av representanter for de religidsa sammanhang som har ocksé i ndgon mén
representeras.
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For att fa delta i utbildning och yrkesliv mdste aspiranten kunna anpassa sig
till regler och férordningar, formella som informella. Att kunna passa tider &r
ivar del av véarlden det térhdnda allra viktigaste, framfor allti arbetslivet. For
att fa vara med i en pingstforsamling mdste man kunna gora ett forandrat liv
troligt; en ny moral och en strdvan mot helighet médste kunna manifesteras.
Att passa tider dr ddr mindre viktigt men inte ovésentligt om man vill visa
pa skillnaden mellan ett forr och ett nu.

Annars far man inte vara med. Villkoret giller oss alla mer eller mindre. Vart
liv som ménniskor krdver en stindig anpassning och ett evigt kompro-
missande. Den hédr texten handlar om romer som hamnat i missbruk och
beroende. Det handlar ocksa om romer som ser religids omvédndelse som
en utvdg, inte bara till ett rattfardigare liv utan till ett oreserverat intrdde i
det svenska samhdllet. Efter att i arhundraden ha kunnat sédga nej tack till
vardsamhallets inbjudan till gemenskap, ofta given med armbagen, ar laget
nu férdndrat. Sjdlva fordndringen gor det dock knappast lédttare att anta en
utmaning till inordning.

Rapporten handlar om ett myndighetsforsok att underldtta villkoret for
att fa vara med —i form av utbildning och i form av behandling f6r missbruk
och beroende — och ett f6rsok till anpassning som emanerar ur romernas egen
kulturella forutsiattning — pa samma satt som mojligheten till den varianten
av vaxling finns for oss alla — ndmligen genom religiés omviandelse.

Annars fér man inte vara med. Overskriften markerar det villkor som sannolikt
gdller for den romska befolkningen i vart land. Maktférhallandena &dr sddana
att det trots allt &r den romska kulturen som maste ge efter, och fragan blir
snarast vad den gruppen kan vinna av sin eftergift, och med vilka medel, och
genom vilken hjdlp fran majoritetssamhallet.!

Underrubriken — missbrukarvird och kulturens tickelse — har kanske en dunkel
innebord. Ordet tackelse anviands numera mest om ”storre, tdickande stycke
tyg”, sarskilt ndr det innan avtiackningen doljer ett nyskapat konstverk. Min
anvandning syftar pa ordets betydelsenyans, namligen “bildligt om abstrakta
foreteelser som forhindrar klarsyn eller dylikt” (Nationalencyklopedins ord-
bok).

Tanken pa kulturen som ett tickelse som kan hindra nédvéndig insikt
ar har narmast hamtad fran den romske vackelsepredikanten Gipsy Smith
(1860-1947), som vid ndagot tillfdlle gjorde foljande uttalande om sitt eget
folks ovilja att ta emot det budskap han ville férmedla.

Det hinger ett tackelse for mitt folks 6gon, men den dag skall komma, da tackelset
tages bort. Da skall mitt folk i stora skaror mottaga Kristus. (Lindahl 1955:28)

Att aspekter av kultur hindrar méanniskor fran att till exempel ta till sig reli-
gitsa budskap eller behandling mot missbruk dr inte unikt f6r romsk kultur.
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Snarare dr det regel 4n undantag att det &r just kulturella faktorer som, sett
ur férandrarens /behandlarens synvinkel, stdr i vdgen ndr en manniska finner
sig vara i en beldgenhet som kraver att hon fordandras.

Rapportens centrala implicita drende — problemet med den egna kulturen
for den som behdver bli annorlunda — &r séledes exemplifierat med hjilp
av romskt missbruk. Men som generellt problem &r det endast antytt. Det
budskapet krédver en sdrskild undersokning for att eventuellt framsta som
en teori.

Den romska kulturen. Rimligtvis férlorades nagot av den gemenskapen redan
ndr allt fler familjer i Sverige flyttade in i hus och lagenheter i stillet for att bo
i talt och husvagn. Tiden var 1960-talet.

Efter att ha levt i ett lager med télt och husvagn fick vi bo det forsta aret i en liten
stuga som vi sdg som en stor ldgenhet. Det var ute pd Hammarbytdppan, och inte
langt darifran, ett hundratal meter, fick vi var forsta lagenhet och blev bofasta. Och
det gjorde att jag kinde ndgonting starkt, att vi gick ifran det hdr zigenska, det hér
romska, och det gjorde att man férlorade och tappade familjegreppet. Allt det har
goda som fanns i det romska téltlivet, man var tillsammans hela tiden, man hade
fordldrarna framfor sina 6gon hela tiden, jag hade farmor alltid bredvid mig. Man
tappade direkt den dar kontakten eftersom jag blev en icke-rom i och med att
jag fick borja i grundskolan dér i omradet, i Nytorpsskolan. Jag tappade den hér
kontakten med familjen. (Romsk pastor, Manniskor och Tro, P1, 21/9 2002, nagot
redigerat)

Pastorn berdttar om besvikelsen over att behova lamna det romska séattet att
leva. Sjdlv var han atta ar gammal.

Foraldrarna blev frustrerade. De blev psykiskt skadade, de hade ingen ro i kroppen,
de hade ingen sinnesro. Man talade hela tiden om det gamla livet, vart zigenarliv,
ndr ska vi komma ut igen? Hela tiden tdnkte man pa att vi méste ut. Ett flertal
ganger. Man hade ju husvagnen kvar, uppstélld pa nagon parkeringsplats, och
man talade med varandra, de ndrmaste sldktingarna, och fragade, ska vi inte ta
och &ka ut och bo ute pa nagot falt? (Romsk pastor, Manniskor och Tro, P1, 21/9
2002, nagot redigerat)

S& ndr sommaren kom tog man ut husvagnen och for.

Det var ju ett helt annorlunda liv, ndr vi kom ut. Forsta kvallen skulle det eldas.
Och sitta dér vid lagerelden. Det talades vitt och brett om det hdr nya livet i Sve-
rige, som man hade fatt plotsligt. Man sjong vid lidgerelden och talade, de dldre
grat, kvinnorna grét, om att vad kommer att hdanda med gruppen? Kommer vi
att bli integrerade, eller assimilerade? Man var rdadd for det dér hela tiden, att
pekfingret kommer in fran myndigheterna, och sdger, “"Nu ska ni bo i bostader!”
Vad kommer att hdnda nu? En rddsla. Det hir kidnde jag som barn, att mina
forédldrar, de madde inte bra. (Romsk pastor, Mdnniskor och Tro, P1, 21/9 2002,
nagot redigerat)?
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Nar pastorn ser tillbaka pa vad som férandrades under 1960-talet ndr romerna
alltmer blev bofasta dr han inte sarskilt nojd.*

Mycket har ju hdnt och jag hor ofta fran de dldre, som séger att mycket har forlorats,
i vara traditioner, i vara seder och bruk. Vi hade det battre forut, nir vi hade den
hér sammanhallningen, vi romer, vi zigenare. (Romsk pastor, Manniskor och Tro,
P1,21/9 2002, nagot redigerat)

Pastorn kédnner igen Isabella Fonsecas konstaterande (1998) att den romska
kulturen genomsyras av en hemldngtan utan hem, en ldngtan till nagon an-
nan plats.

Absolut. Alla romer har den hér lingtan. Fast vi inte har ett eget land sa ldngtar
man till nagonting. Man &r hela tiden, i sina tankar, pa resande fot. Man &r hela
tiden “utomlands”, man &r hela tiden inte hemma, man ar hela tiden borta, man
vill nagonstans, man vill nd nagonstans. (Romsk pastor, Médnniskor och Tro, P1,
21/9 2002, nagot redigerat)

Julian Pitt-Rivers noterar att romerna pa flera sitt &r unika, om dn inte i fraga
om sedvéanjor som kan férklaras eftersom de harror fran en viss social struktur,
“en typ dar nomader leveriinvand kontakt med bofasta befolkningar med en
annan kultur som de &r beroende av och som de féraktar men som de ocksa
fruktar att konfrontera” (1977:160). Pitt-Rivers exempel giller kvinnornas
"torforelsekonster” och “den extraordindra kontrasten mellan outsiderns
stereotyp av zigenarkvinnan och det ideala beteende som forvantas av henne
fran zigenarna sjdlva”.’

Foljande 6versiktliga redogorelse for de romska grupperna bygger till storsta
delen pa Ingrid Iverstam Lindbloms texter frdn 1988 respektive 1995.

De europeiska zigenarna ar de

Valakiska® Kelderasch/Kalderas Fran Ostra Europea till
Lovara hela Europa, fram till
Tjorrari/curara 1:a vérldskriget
Icke-valakiska Sinti (Centraleuropa)

Manus (Frankrike)
Kalé (Finland, Spanien)

De svenska grupperna ar de

— Svenska (icke-valakiska) (ca 21 procent)
Finska (valakiska) (ca 49 procent)
— Utomnordiska (icke-valakiska) (ca 30 procent)

e Merparten av de svenska romerna kom till Sverige i slutet av 1800-talet.
De forsta utomnordiska romerna kom pa 1960-talet.

De finska (dessférinnan svenska) romerna har i stort sett f6ljt monstret
for den 6vriga migrationen mellan Sverige och Finland.
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Ar 1984 beriknades den romska gruppen omfatta cirka 6 000 personer. Tio &r
senare gissade Statens invandrarverk att antalet var minst det dubbla, eller
12 000-15 000 individer. Enligt Nationalencyklopedin fanns 1996 i Sverige
20 000-25 000 "personer med zigensk bakgrund”. De storsta populationerna
finns i Stockholm, Géteborg och Malmo samt i Helsingborg, Lund, Landskrona
ochiomradet daromkring. I sddra Sverige dominerar den dsteuropeiska grup-
pen medan den finska 6vervéger i mellersta och norra Sverige. Den romska
befolkningen &r till sin demografiska sammansattning betydligt yngre dn den
svenska befolkningen.

Kulturens tickelse

Ett dtagande har varit att forsdka beskriva hur SiS i dag 16ser sin uppgift att
sOka rehabilitera missbrukare som tillhor en av vdra minoriteter, den romska,
vars beteende ar paverkat av kulturella regler och ett traditionellt motstand
mot integration i majoritetssamhdllets varderingar och livsstil.

Ett teoretiskt intresse i projektet har varit den religiosa ritualens méojlighet
att — vid sidan om den offentliga rehabiliteringens doméaner — anpassa’ en
kulturellt betingad livsstil som genom omstédndigheternas utveckling hotas av
kaos och undergang (genom missbruk). Inverkan pa det romska missbruket
—av romsk pingstvickelse i Sverige under tidigt 2000-tal — skulle om mgjligt
beskrivas och analyseras.

Ett allmént syfte var att bidra till en teoretisk diskussion ddr en rad mer eller
mindre aktuella och kontroversiella teman kunde beroras, teman som kom-
municerar med det rituella perspektivet. Det handlar om social férdndring och
anpassning, teman som i sin konkreta form har hog relevans fér prevention,
missbruk och behandling.

Ambitionen var som synes betydande och jag har endast styckevis natt
mitt mal. Men jag onskar se saken sa att rapporten dr en del av ett mer om-
fattande atagande dar argument och tentativa slutsatser hamtar sin giltighet
dven ur tidigare undersokningar. Det handlar om att undersoka de kulturella
aspekterna av vart lands sociala problem och om kulturella krafters eventuella
mojlighet att bidra till problemens 16sning.

Grunden for SiS verksamhet — samhaéllets méjlighet att omhénderta missbru-
karen med tvang — dr etiskt problematisk och vida omdiskuterad. LVM och
LVU vilar pd demokratiskt fattade beslut vilket inte hindrar ifragasdttanden
fran savél klienter som praktiker och forskare. Mot denna bakgrund kan frivil-
lig rehabilitering pa religitsa grunder — typ LP-stiftelsen — forefalla oforarglig
och okontroversiell.

Sa dr ocksa fallet, numera. Fran praktikerhdll accepteras det som fungerar
och fran forskarhall negligeras vardformen, mdjligen pa grund av att for-
ment vetenskapliga redskap dnnu forefaller saknas for relevant virdering
och forstaelse. Min text forsoker koppla ihop potentialen i en religiost privat
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livsstilspaverkan med det publika systemets demokratiskt grundade vardfor-
mer. SiS verksambhet vilar pa en grund — tvdnget — som dr minst lika specifik
och omdiskuterad som den religiosa omvéandelsen. Bdda har inte sdllan ett
till synes slutgiltigt bottenldge, for klienten, som premiss. Medan i det ena
fallet samhaéllets lagliga arm griper in kan en bristning i individens inre vara
vandpunkten i en religios process. I delar av det romska missbruket tycks
dessa bada processer pa nagot satt ssmmanfalla. Den kongruensen &r intres-
sant for mitt projekt.

Ett av de ovanliga namn som — vid sidan av de gammaltestamentliga — forst
trangde in i mitt medvetande som barn var Gipsy Smith. Denne man fran
England, Rodney Smith, var en av sin tids (1900-talets borjan) mest fram-
gangsrika vickelsepredikanter. “Ingen predikade for sa stora skaror som han;
ingen nadde sa stora yttre triumfer” (Lindahl 1955:28). Smith var rom men
missionerade inte bland sitt eget folk. Tillfragad om varfor lar han ha sagt
(och hdr kommer det anmérkningsvérda citatet en gang till):

Det hinger ett tédckelse for mitt folks 6gon, men den dag skall komma, d& tackelset
tages bort. D& skall mitt folk i stora skaror mottaga Kristus. (Lindahl 1955:28)

Gipsy Smith hdmtade sin metafor fran Bibeln. Ordet tackelse (veil) dr i den
nya Oversdttningen ersatt med ordet slgja. Vad kan han ha menat med sin
bild? Arnstberg skriver i ett polemiskt avsnitt att “Zigenare har inte for svag
utan for stark kulturell identitet, vilket gor det mycket svart for den som vill
vilja ett annat sdtt att leva, att verkligen genomfora detta” (1997:67). Man kan
utgd fran att Gipsy Smith forsokte missionera bland sina egna, men tyckte sig
misslyckas. Aposteln Paulus hade liknande problem.

Men deras sinnen blevo forstockade. Nar det gamla forbundets skrifter foreldsas,
hénger ju dnnu i denna dag samma téckelse oborttaget kvar; ty forst i Kristus for-
svinner det. (2 Kor 3:14, gamla 6versdttningen)

Téackelset —ndgot som foérhindrar klarsyn — dr en mojlig bild av /f6r kultur och
kulturell identitet. Den religiosa omvandelsen som stark ledsagare fram emot
en epistemologisk bristning — till att av sig sjdlv kunna forsta sitt predikament
— dr & andra sidan vélkand.

Det dr ett preliminért antagande att det symboliskt subversiva i pingstrorel-
sens rituella struktur underléttar for den romska gemenskapen att bryta med
delar av den egna kulturen och ta till sig ett budskap som i sin praktiska aspekt
ar borgerligt, samhéllsbevarande och integrativt snarare dn subversivt.

Det som har skett med dem det har véckt polisens férvaning, det vet jag. (Pastor,
Filadelfiaférsamlingen, Stockholm)

Aven ifréga om forhallandet mellan mén och kvinnor, och i ménnens allménna
forvantade attityd finns problematiska inslag av kulturens tackelse.
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Maénnen &r statusmaéssigt verordnade kvinnorna, vilket ocksa fatt en rituell bekréf-
telse pa sa sitt att médnnen anses som renare &n kvinnorna, i synnerhet om kvinnorna
ar i fruktsam alder. Till detta kommer tva centrala teman inom zigensk kultur: Det
forsta dr sjdlva friheten. En zigensk man skall ta sig friheter i sina relationer dels till
kvinnorna, dels till icke-zigenare, och pa sa sétt bekréfta den zigenska kulturens
overldgsenhet. Mannen skall ha ritten att komma och g& som han vill och gora det
honom lyster. (Arnstberg, citerad hos Iverstam Lindblom 1988:18)

Kristendomen — atminstone i sin evangeliska variant och pentekostala rikt-
ning — har egenskapen/férmégan att lata individen bryta sig ur en kulturellt
bestamd och orsakad instingdhet. Machismen dr ett exempel pa en sddan
kulturell tvdngstrdja, framst for médn och inte minst i Latinamerika, och en
radikal evangelisk omvéandelse tycks vara det enda som formar befria méan-
nen (Brusco 1995). Kristendomen har, menar Burridge (1978), i sin doktrin
mojligheten att leva i en kontinuerlig fornyelse och standig omprévning av
gdllande sociala ordning, med syftet att uppna en battre sddan ordning. Erfa-
renheten visar att en dylik kontinuerlig omprévning dr svar att nd, annat dn
tillfalligtvis. Tendensen mot en bestdende och férlamande struktur ar alltid
overhdngande.

I den svenska situationen vore en dmsesidig kontinuerlig omprévning
av den egna sociala ordningen 6nskvérd — pa dmse sidor mellan romer och
svenskar. Ansatsen till en sadan omprovning, pa svensk sida, har tagit sig
administrativa uttryck men har inte innefattat den enskilda manniskans egen
moraliska ordning. Romernas mdjlighet dr inte heller att invénta en social och
moralisk omprévning fran majoritetssamhallets sida. Romernas méjlighet lig-
ger i stéllet i en egen serie av omprovningar, en egen kedja av 6vervinnanden
av det svenska samhdllets hinder och motstdnd. Den pentekostala omvéan-
delsen kan tdnkas 6ppna for och vara en méjlighet till en sddan 6vervinnelse,
individuellt och kollektivt.

Det dr en @nnu oprovad mdojlighet, den att den romska kulturen eller sna-
rare dess enskilda individer ensidigt inleder en serie av moraliska och sociala
omprovningar, inte i forsta hand i férhallande till majoritetssamhallet, utan
som del av den kristna forsamlingen som ideal och tillféllig basta moraliska
ordning.

Eventuellt krdver ldasaren hdr balans, i sant objektiv anda. Religion kan min-
sann ocksd vara ett hinder for forandring! Jag instimmer naturligtvis, d&ven
om det inte varit mitt framsta drende att vara allsidigt objektiv. Religion &r
den troligen viktigaste och tydligaste delen av méansklig kultur — for skapande
av mening och tillit — och ofta den aspekt fran vilken vi har de dldsta tecknen
bevarade. Erik Erikson har papekat att manniskan genom hela historien sokt
sitt institutionella skydd i religion, och dar stundom métt sin storsta fiende
(1993:227). Det ar hélsosamt klarsprak. Religion — kristendom till exempel
— dr kultur och den har, till skillnad frdn en del andra inslag i kulturen, en
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inbyggd funktion for stindig omprovning, framfor allt genom sitt krav pa
manniskan att standigt bli en battre moralisk varelse, i en stindigt battre
moralisk ordning. Det &r inte ofta det fungerar, det medges, men det ar det
enda vi har. Vetenskapen har inte mycket att komma med i den vdgen, om
den inte sjdlv gors till religion.

Metoden

Jag har antytt en del svarigheter i mitt foérord. Fran borjan hade jag till ex-
empel tankt att intervjua d&ven romska klienter. Vid rundresan till SiS LVM-
institutioner forsommaren 2003 saknades dock i stort sett romska klienter pa
de institutioner jag besokte. Intervjuerna med personal kom att handla om
tidigare erfarenheter. Franvaron av romska klienter féranledde tankar om vad
som eventuellt kunde ha fordandrats i det romska missbruksmonstret. Det har
mdojligen forlett sdvdl mig som personal till férhastade spekulationer.

Jag har i ndstan samtliga mina tidigare rapporter satt ut informanternas
rdtta namn, under citat som de har fatt godkdnna for publicering. De har
fatt dndra och stryka. Det har jag funnit mest naturligt och réttvist. En fraga
om upphovsritt helt enkelt. Informanter har ofta mycket viktiga saker att
sdga, de vill i regel std for vad de har sagt, och jag vill inte hemlighalla
deras insats. Men mitt forfarande strider uppenbarligen — mycket tydligt
dessutom — mot Vetenskapsradets forskningsetiska regler. Sarskilt tydliga
ar annu inte Vetenskapsradets forskningsetiska principer pa den hir punk-
ten men personliga kontakter ger syn for sidgen att skdrpning dr att vanta.
Att sdtta ut informanternas namn &r ytterst ovanligt och mycket olampligt,
enligt Vetenskapsradets taleskvinna. Infor detta har jag givetvis bojt mig.
Mina informanter i denna text dr vederborligen anonymiserade. En fraga
aterstar att diskutera, trots allt. Hur ska anonymiteten bevaras samtidigt
som ldsaren far en onskvidrd grund for sin bedémning av informantens
kunskaper och trovardighet?

Korrekta namn under citaten kan bli ett etiskt problem om man vet vilka
personerna dr. Ratta namn blir ett forskningsbedomningsproblem om man inte
vet vilka personerna dr, savida inte namnet kompletteras med befattning el-
ler funktion. P4 Langandsskolan fanns, mig veterligt, endast en psykolog. I
dag finns det flera. Att ange “psykolog” i stéllet f6r namn l6ser visserligen
bedémningsproblemet, men f6r dem som kidnner davarande “psykologen pa
Langands” kvarstir rimligen det etiska dilemmat. En 16sning dr da att ange en
tillrackligt allmén beteckning, som “behandlingspersonal pa Horno”. Men av
en sa generell beskrivning ar forskningsbedémaren knappast hjalpt. Aterstar
mojligheten att gora informantens funktion sa detaljerad att identiteten i sjdlva
verket dventyras. Dilemmat dr inte enkelt. Och mdjligheten att bedéma en
utsaga utifran informantens funktion eller befattning dr begransad. En psyko-
log uttalar sig ingalunda enbart i psykologiska fragor, till exempel. Mitt satt
har som sagt genomgaende varit att sdtta ut namn och ofta funktion, efter att
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informanten har ldst och godként, och efter att jag sjdlv gjort en beddmning
av vad som bor kunna figurera i ett namnforsett citat.

Hur har jag da valt ut mina informanter? Kan de ges titeln “nyckelinfor-
manter”? Den beteckningen dr vanlig fraimst vid ldngre fdltarbeten. Det krédvs
relativt ldng tid for att identifiera en nyckelinformant. En sddan kan inte
vdljas uti forvdg, inte “bestdllas”. Den som i forstone kan se ut som en nyck-
elinformant, till exempel en chef, &r inte sikert en nyckelinformant. Langre
taltarbeten i ordets strangare betydelse — deltagande observation i minst ett
ar — har inte varit mojliga med de forskningsanslag jag har lyckats utverka.
Man tar de informanter man fér, helt enkelt, och gor det basta av situationen.
Sa har det varit i den hér studien, med nagra undantag.

Av en studie om romer forvantar sig lasaren eventuellt ett resonemang om
etnicitet. Men min text handlar inte sdrskilt om etnicitet. Att romer &r en etnisk
grupp torde de flesta vara 6verens om, och traditionellt har en befolkning,
for att kallas etnisk grupp, atminstone ansetts behéva uppfylla fo6ljande fyra
kdnnetecken.

[A]tt vara enistor utstrackning (1) sjalvreproducerande befolkning, som tenderar att
(2) identifiera sig sjdlv och identifieras av andra som en sérskild kategori ménniskor,
med primér hdnvisning till (3) gemensamt ursprung och gemensam hirstamning,
och som (4) uppvisar vissa kulturella och sociala sérdrag i forhallande till andra
jamforbara kategorier. (Bjorklund 1983:4)

Alltmer har dock det perspektivet intrdtt att termen etnisk grans blivit mer
betydelsefull, pa bekostnad av “summan av alla objektiva, iakttagbara kul-
turella sardrag” (Bjorklund och Hannerz 1983:10).

De sédrdrag som rdknas och som blir socialt effektiva, &r de som aktorerna sjdlva
bedémer som signifikativa. (Bjorklund och Hannerz 1983:10)

Etnicitet har ddrmed blivit ett organisatoriskt, politiskt, for att inte sdga
moraliskt begrepp. Den grupp som lyckas etablera sig som etnisk grupp har
skapat ett effektivt skydd, inte minst gentemot kritik fran media. (Se Arnst-
berg 1997:110.) Om min text handlar om etnicitet handlar det snarast om en
férsvagning av etniciteten som romskt argument. Romerna samarbetar numera
med svensk missbrukarvard savil i egenskap av klienter som personal. Den
romska pingstrorelsen haller sig delvis till egna férsamlingar men betonar
samtidigt trons gemenskap med alla kristna. Vinoterar idag ingen opportunt
etniskt organiserad aktivitet i Sverige, frdn romsk sida.

Mitt sétt att anvanda citat tarvar en kommentar. Man kan uppfatta det sa
att det citat som jag anvander som illustration till ett férhallande &r det enda
“beviset” for det som kan uppfattas som min “slutsats”. Sett sa verkar det for-
stds ratt magert. Dessutom kan en del citat — sedda utifrdn krav pd allsidighet
och nyansering — uppfattas som uttryck for stereotypa forestdllningar. Att vi
alla (givetvis med vissa undantag) har tdmligen stereotypa forestéllningar,
dven om romer, dr en sorglig sanning. Jag har inte sett det som min uppgift

18



att méstra i sddana fragor, i synnerhet som jag inte sjilv arbetar eller ndgonsin
har arbetat i behandlingsarbete med vare sig romska eller svenska klienter.
Min analys, i den mdn man kan tala om en sddan, handlar om andra ting,
vilket jag hoppas framgar.

Mina citat 4r som sagt illustrationer, inslag frdn “verkligheten”, inte det
samlade eller enda eller mest nyanserade “beviset” fér min egen text. Lisaren
far ingen total inblick i det material jag har, men mérker kanske att jag har
traffat en rad manniskor och besokt ett antal platser dar man arbetar med
missbrukarvard. Lasaren ser ocksa vilka bocker jag hdnvisar till och kan ma-
hidnda forestélla sig att jag skrivit och ldst en del annat, och tidigare varit pa
platser och traffat informanter. Mot bakgrund av detta inbjudes ldsaren att,
utifran vad jag skriver, bedoma min text. Att ndrmare dn sa redovisa varifran
tankar och konklusioner kommer &r inte mojligt utan att vara ofullstandig
eller outhdrdligt omstandlig.

Mina fragor till informanterna, formulerade i 6gonblicket, &r sillan s& bra
att de platsariden fardiga texten. Textproduktion &r redigeringsarbete och ett
odndligt pyssel med ord, for att om majligt komma ndrmare det som verkligen
har sagts av informanten och dérefter (eventuellt) tdnkts av mig.

Jag avser inte att dra nagra sdkra slutsatser om religionens betydelse f6r
romers integration. Snarare antyder jag en tredje, eller fjarde, vig till en ac-
ceptabel tolerans, med bibehadllen sjdlvkansla, mellan romer och svenskar, en
vdg som utgar fran att romen kanske maste forutsétta att en sinnesdndring
fran vardsamhaillets sida inte gar att invinta. Religionen erbjuder en viig att
dvervinna viirlden, att leva i den men inte av den. Att de omviénda sjdlva ser
omvédndelsen som den enda vagen dr inget markligt. Och jag dr gdrna deras
sprakror, i en omgivning som annars 6vermaktigt domineras av inte minst
forskare som forkastar annat dn evidensbaserade och genomskinliga “meto-
der”.

Man kan tycka att mitt empiriska underlag for bilderna av saval Finska
Filadelfia som Romsk Pingstrorelse i Sverige och annorstddes borde ha varit
utforligare. Men jag har ett tamligen gott sjalvfortroende nér det géller kin-
nedomen om pingstrorelser i allmédnhet, var de dn finns och vilken folkgrupp
som dn dominerar. Anledningen dr att jag intresserat mig for fenomeneti flera
skrifter. Det dr kunskap som finns med dven i denna redovisning. Konkre-
tiseringen av mina uppfattningar ma vara inspirerade av en enskild utsaga,
men mdste dandd anses provade och modifierade av den samlade erfarenheten,
inte bara av den aktuella och lokala empiriska insikten och ldsningen, utan
av forfattarens samlade kdnnedom efter ett livs levande och ldsande. Det kan
givetvis anses otillrdackligt, men det dr dnda ett slags metod.

S& mycket mer finns inte att siga om min metod, om man nu kan tala om
metod i detta sammanhang. Rapporten grundar sig bland annat pa 18 inter-
vjuer (med 16 behandlare och tva pastorer) samt besdk pa sju behandlings-
institutioner och tva pastorsexpeditioner.
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Rapporten
Romsk kultur &r ett stort och i andra sammanhang tamligen ingdende redovisat
amne. Det dr en ursikt for att den romska kulturens sarmarken, till exempel
renhetsreglerna, endast 4r marginellt behandlade i den hér rapporten. Ett an-
nat argument for min fragmentariska beskrivning dr att en del av den romska
kulturens sdrskildheter synes vara i férdndring pa grund av omstandigheter
som gor dem svara att vidmakthalla. Rapporten bestar till stor del av citat fran
personal pa berdrda behandlingsinstitutioner och religidsa organisationer samt
frdn nagra romska behandlingsassistenter. Citaten har forsiktigt redigerats.®
Brusco har formulerat och férdelat ndgra anledningar till en vanlig antago-
nism mellan antropologi och kristendom. Fiendskapen beror bland annat pa
att religios erfarenhet tenderar att stélla &ven antropologisk teori pa huvudet,
och vid skampalen (Johansson 1997:135).

A proselytizing religion such as Christianity fares particularly badly in the eyes of
anthropologists, in practical terms because it erodes or destroys our very subject
matter, and more philosophically because it violates our fundamental belief in
cultural relativism. (Brusco 1995:4)

Sjalv har jag i en rad texter forsokt se ritual och religion som en metod, om
dn med potentiella risker. I den hdr rapporten far den religiosa omvandelsen
representera individens mdjlighet att utifrdn egna krafter — av sig sjdlv om
an med Guds hjdlp — initiera och genomftra nédvéandiga forandringar och
anpassningar i sitt liv. I romernas situation kan omviandelsen ocksa handla
om mdojligheten att 6vervinna de negativa krafter i majoritetssamhallet som
forsoker att halla nere individens mdjligheter.

Rapporten handlar séledes i ndgon méan om det kontroversiella motet mellan
romernas kunskap om svenskarna och svenskarnas okunskap om romerna och
om religiositet/omvandelse som en trots allt mojlig vég till ett mer positivt
mote med svenskarna, utan att denna vag behover kdnnas som eftergift och
nederlag. Den religiosa omvéandelsen kan ses som en delvis strategi for ett mer
fruktbart mote mellan romer och svenskar, initierat fran romskt hall.

Efter denna Inledning vars huvudtanke ar att kulturen kan vara ett hinder — ett
tackelse — for nédvandig forandring hos saval individer som kollektiv foljer
kapitel 1, Romskt missbruk — LVM, som redovisar resultatet av en rundresa till
nagra av S5iS LVM-institutioner. Det sammanfattande intrycket av den turen ar
att romska klienter inte langre &r ett problem. En 6msesidig anpassning tycks
vara forklaringen. Kapitel 2, Lingandsskolan — LVU, rapporterar huvudsakligen
erfarenheterna fran ett avslutat kapitel i Ldngandsskolans historia, samarbe-
tet med Malmo socialférvaltning om en grupp problematiska romska barn
och ungdomar. Det projektet fick ett anmarkningsvart avbrott nir en pingst-
védckelse svepte in 6ver Malmo och fick romsk smabrottslighet att plotsligt
upphora. Kapitel 3. Romska behandlare, handlar om en satsning pa att utbilda
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en grupp romer till behandlingsassistenter. Satsningen blev framgéangsrik
delvis pa grund av elevernas vixande forstaelse for att en del romska kultur-
regler fick lov att elimineras, dtminstone fran yrkeslivet. Anmarkningsvért ar
att ndstan alla elever visade sig vara pingstvanner. Kapitel 4, Andlighet och
anpassning, forsoker skissera dragen hos den romska pingstrorelsen. Aven
det &r en fragmentarisk beréttelse vars frimsta syfte ar att forsoka hdvda att
den kristna omviandelsen har betydelse fér en 6msesidig anpassning mellan
romer och svenskar. I Avslutning antyds att en férandring pagar, eventuellt i
accelererande tempo. Forandringen medfor en reformerad romsk kultur men
forhoppningsvis en dn starkare sadan. Fragan dr om det svenska samhéllet ar
berett pa detta skifte. Forutsattningen dr ndmligen att den romska gruppens
kulturkompetens — pd omradet romskt/svenskt — dr vida overlidgsen den
svenska gruppens.
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| Romskt missbruk — LVM

En rundresa for intervjuer och kontakter gjordes forsommaren 2003, till Froso
LVM-hem, Renforsens behandlingshem, Behandlingshemmet Réllsogirden och Horno
LVM-hem. Rundtur och 6vriga kontakter gjordes med utgangspunkt i en en-
kel forfragan till SiS LVM-institutioner om aktuella och tidigare erfarenheter
av romska klienter. I en forberedande fas gjordes (januari 2002) ett besok pa
Langaniisskolan (LVU). Den kontakten aterupptogs hosten 2004.

I kampen mot narkotikan forefaller den romska gemenskapen i dag vanda
sig till socialtjansten for hjalp och samarbete. Unga romska méan dr inte ovan-
liga i LVM-verksamheten, ungdomar dr inte ovanliga i LVU-varden, dven
om antalet synes ha avtagit under senare ar efter en kulmen under 1980- och
1990-talet. Drogerna erbjuder, skriver Arnstberg, “en "tredje’ vdg i det omgiliga
valet mellan att leva zigenskt och att leva som gajé” (1997:343). Missbruket
har motiverat den romska kulturen till en 6ppning mot socialtjinsten vars
mojlighet att hjdlpa dock alltjamt dr begransad.

Kan en religits vackelse bland romerna — med delvis drogproblematiska
fortecken — vara en fjarde vdg, mer hdlsosam &n och en bot for den tredje,
och mindre kulturférstérande? Var moderna tradition av social ingen-
jorskonst har varit “osedvanligt ndrvarande i zigenarfragor” (Arnstberg
1997:8). Myndigheternas atgdrder har kunnat karakteriseras som fyrkan-
tiga, resultatet av nddvandig hansyn till politiska opinioner och férmenta
rdttvisekrav. Arnstberg menar att de sociala myndigheternas uppgift nog
har varit omgjlig.

Zigensk kultur dr starkt gransbevarande och inriktad pa att forsvara sig mot snart
sagt alla tdnkbara atgarder fran gajé. Till detta kommer, att sa linge inte zigenare
lyckas muta in en egen férsorjningsnisch som 6vriga medborgare kan godkénna,
sé forblir de mycket utsatta — och detta kan inte myndigheterna paverka i sarskilt
hog utstrackning. (1997:9)

En allmént battre kunskap, mer erfarenhet, och ddrmed en vidare tolerans
tycks prédgla dagens institutionsvard, atminstone ndr det galler klientens
kulturella egenheter.

Vi har ju andra invandrare ocksa, det &r lite samma sak. De har stora sldkter som
bryr sig, och begravningar. Nar nagon dor sa ska man ju ivdg, sana saker. Det blir
inte sa stor skillnad. Zigenarna gor sa, muslimerna gor sa, och svenskarna gor sa.
Det dr inga konstigheter egentligen. Utan; Ja, ja, det dr klart att det 4r deras kultur,
och dé gar vi dem till métes. (Behandlingspersonal, Hornd)

23



Vad klienterna tycker dr inte undersokt. En storre vidsynthet hos personalen
kan forstas fresta klienten att forsoka utnyttja situationen.

De kan tycka att de maste dka och trdffa ndgon kanske. Det dr nédvandigt, for det
kraver var slakt. Och sa ringer man och fragar, pappan eller mamman. Nej, nej, nej!
Da sticker han bara, sdger de da. Sa kan det vara. (Behandlingspersonal , Horno)

Klienters anklagelser mot institutionerna om diskriminering férekommer,
men alltmer séllan.

Om de tycker att man dr rasist eller sa. Det tror de ju dr gangbart. “Da far vi som
vi vill.” Men det far de ju inte sa det har de ldrt sig ocksd, tror jag. Det dr sdllan
nagon kor med det. (Behandlingspersonal, Horno)

Att SiS institutioner har en viss formell organisation och arbetar efter vissa
behandlingsprinciper ér troligen mindre viktigt &n att personalen pa institutio-
nerna formar etablera relationer med de romska klienterna, hiavda auktoritet
och visa respekt. Det &r troligen de anstélldas personliga kvaliteter som &r
avgorande for en eventuell framgang, inte hur arbetet formellt dr organiserat.
Detsamma géller for klienter fran andra kulturer och for svenskar. Att det
finns en klar auktoritetsstruktur, en tydlig chef som man kan védnda sig till
och féorhandla med har uppenbart stor betydelse i férhallande till den romska
gruppen.

Den beskrivning av romer i LVM-vard som hér redovisas bygger pa erfa-
renhet under manga ar och skildrar inte enbart vad som skett under senare
tid eller haller pa att ske. Det &r numera vanligt — for manga LVM-klienter
— att de pendlar mellan LVM-hemmet och fangelset.” Om fangelsevistelsen
fungerar vdl och man dérifran finner en bra planering kan LVM:et skrivas av,
men om klienten till exempel drogar i fangelset eller misskoter sig i andra
avseenden kommer han tillbaka till LVM-hemmet.

Fros6 LVM-hem som under senare ér tagit emot 3—4 romska klienter per
ar har den erfarenheten att de flesta blir kvar pa en sluten avdelning tiden
ut. En anledning dr att de har ett gravt missbruk och ar avvikningsbendgna.
Ytterst fa kommer till ndgon form av §27-vérd — vérd i annan form utanfor
LVM-hemmet — dven av det skilet att det ofta sker overflyttningar mellan
LVM-hemmen av besvirliga klienter varvid tiden for motivationsbehandling
blir alltfor kort for en §27-placering. Trots det anses de romska klienterna ha
fordel ndr det géller eftervarden.

De hir killarna har oftast en familj som haller lite koll, till skillnad mot vara svenska
killar. De svenska har oftast inget natverk 6verhuvudtaget. Sa det ar bade for- och
nackdelar det har med nétverk. Och att det dr sd pass stort. Vara svenska killar har
manga génger tappat hela sitt sociala ndtverk och har ingenting. Men de zigenska
klienterna har oftast en familj runt omkring sig —nagon har en bilfirma och nagon
har en restaurang — och de erbjuds arbete inom familjen, man tar hand om dem,
eller forsoker att ta hand om dem. (Behandlingspersonal, Froson)
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Missbruket bland romer

Ibland poédngteras, sa dven i utvdrderingen av Springet (Raber 2003:27), att
“narkotikamissbruk inte tolereras inom den romska kulturen”. Springet ar
bendmningen pa det projekt som utbildade Sveriges forsta romska behand-
lingsassistenter, i regi av Sundbybergs folkhdgskola och finansierat av Stock-
holms integrationsforvaltning. Man vagar tro att missbruk knappast tolereras
inagon kultur. Definitionen av missbruk kan tidnkas variera men den person
som identifieras som missbrukare av sina kulturella likar utsdtts i regel for en
eller annan form av avstdndstagande alternativt krav pa béattring.

Det dr larorikt att minnas att missbrukaren — i olika kulturer och tider
— ar mer eller mindre tydligt skild fran 6vriga medborgare. Periodsuparna i
Sveriges 1950-tal var borta fran jobbet under sina perioder men hade i regel
jobbet kvar nédr nykterheten ater tog 6verhanden. Da fanns arbetsplatser dar
sadant var majligt.

Mindre troligt dr att den romska kulturen tagit 6ver det svenska samhallets
definition av missbruk, i den man en enhetlig sddan finns. Snarare dr det sa
att missbrukaren bryter inomkulturella regler pa ett oacceptabelt sitt. Den
romske missbrukaren beter sig pa ett sdtt som inte kan tolereras av den romska
gruppen. Det kompliceras av att det romska samhillet inte har ndgon sarskild
struktur (utanfér men dnda inom) till vilken en missbrukare kan hanvisas for
behandling och rehabilitering.

Inte heller svenska missbrukare tolereras langre inom den svenska kulturen.
Det dr uppenbart om man betraktar den imponerande apparat vi skapat for
att behandla och rehabilitera dem av oss som ges beteckningen missbrukare.
Sett ur den synvinkeln kan man antagligen hdvda att den romska gruppen
har en betydligt storre tolerans for sina missbrukare dn vad den svenska
gruppen har for sina.

Skillnaden &r att det svenska samhillet sedan ldnge forstatt och accepterat
att missbruk, i det moderna samhadllet, dr ett problem av den digniteten att
vanliga former av omsorg, omhdndertagande och tillrdttavisning ar otillrack-
liga. En del av drogerna dr sé starka och personlighetspaverkande att omistliga
kulturella uppférandenormer sétts ur spel.

Man kan skilja mellan (1) anledningen till att missbruk av alkohol och narko-
tika numera trangt in dven i den romska kulturen, och (2) orsaken till att detta
problem inte lingre kan hanteras inom den romska gruppen och kulturen.
Sékert har de tva frdgorna ett samband men det dr 4nda det senare — att ro-
merna nu anser sig behdva vardsambhallets hjdlp eller dtminstone samarbete
—som tydligast markerar en forandring.

Bakom behovet av samverkan och hjéilp ligger troligen en tendens till
forsvagning av den romska traditionen, i likhet med vad som sker i de flesta
kulturer, och missbrukets akuta karaktar dventyrar denna vaxlings sannolikt
positiva inslag och méjligheter.
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En viss fordndring av den romska sdrskildheten — till exempel den som
innebér ett narmande till svensk utbildning och arbetsmarknad — ar 6nskad
av det svenska storsamhallet. Om villkoret for en sadan uppluckring &r ett
tilltagande missbruk blir dock situationen bekymmersam. Missbrukande
romer riskerar att hamna utanfor saval svensk som romsk gemenskap.

Det dr uppenbart att romska missbrukare inte sa latt kan raddas frdn miss-
bruket och direkt in i det svenska samhallets ordning. Det &r troligare att vagen
maste ga via rehabilitering tillbaka in i ndgon form av romsk gemenskap. I
det perspektivet 4r den romska religiosa samhorigheten intressant.

Den religiosa hangivenheten kan sta for en “tredje” vég (eller fjarde, eller
femte), dvs. ett sammanhang som inte minst i sin moraliska stranghet star vid
sidan av det svenska samhéllet men ocksd dr en sédrskildhet i romsk kontext.
Rehabiliterad kan romen vilja endera, men en mer eller mindre tillfallig li-
minell position, for att tala i ritualteoretiska termer, 4r som sagt en intressant
mdjlighet. Det har jag ndrmare utvecklat i andra sammanhang (1997).

Ett generellt problem f6r romska missbrukare och for savdl man som kvinnor
ar att de i manga fall mer eller mindre kastat loss fran eller eventuellt uteslutits
ur en stark familjegemenskap och sldktsammanhéllning. I missbrukarvarden
kan sldkten dd anvidndas som en resurs for rehabilitering eftersom missbru-
karna ofta sjdlva ser slaktgemenskap som en mdjlig raddning. Om missbruket
pa nagot sitt har ett samband med individens brytning med romsk kultur,
hur kan da jamforelsen se ut mellan romska och svenska missbrukare ur ett
brytningsperspektiv?
Nar man borjar missbruka tappar man en del av sin zigenska identitet, darfor att
antingen drar man sig sjilv undan familjen, eller sa utesluter familjen en, periodvis,
ndr man inte hanterar situationen. Och da blir det svart fér d& har du ingen tillho-
righet. Ar du svensk sé dr du svensk oavsett om du lever ute ensam som narkoman
eller i familj. Jag tror att det blir extra besvérligt med den familjesammanhéllning
som finns i den zigenska kulturen. Och blir man riktigt utesluten som zigenare, ur
sin familj, d4 &r man ordentligt utesluten. Och det vet de hér killarna. Det ligger
hela tiden i bakgrunden som ett hot. Sa kan det vara dven i en svensk familj men
problemet blir storre f6r de zigenska klienterna, med sa stora sldkter, om man inte
har tillhorigheten. Ménga killar vi far hit kdnner varken nagon tillhorighet med
sin zigenska familj eller kultur eller med det svenska samhillet. De hamnar mitt
emellan. Det blir svart. (Behandlingspersonal, Froson)

I bésta fall omhdndertas man som svensk missbrukare om inte av sin familj
sa av ”sitt folk”, genom samhdllets sdrskilda organisation for vard och be-
handling. Hos romerna finns ingen sddan apparat utanfor slaktgemenskapen.
Bland dem innebér ett omhdndertagande bade ett fjirmande fran det egna
vélbekanta och ett utlimnande till ndgot frimmande om dn inte fientligt. Hotet
om utestdngning fran familj och sldkt kan vara konkret och det budskapet
doljs inte heller for behandlingshemmets personal.
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”Om du inte tar dig i kragen, om du inte gor nagot at det har, om du inte lyckas,
da &r du inte vilkommen hos oss langre”. Vi hade en kille for ndgra ar sedan som
var i farozonen. Dér ringde fordldrarna och talade om att “nu goér du nadgonting at
det hér, for annars dr du inte vidlkommen hos oss lingre”. Han hade varit hotfull
i sin familj och gett sig pé sldktingar, och de hade tagit tillbaka honom manga
ganger. Men han var alltsa pa vdg ut och slet ont med det. Han forklarade att blir
man utesluten ur sin familj s& &r man ordentligt utesluten. Den hér killen atergick
direkt till missbruk. Det var hans vég att fly och hantera saker och ting. Han var
sé pass zigensk att han nog egentligen ville tillhora den kulturen, men missbruket
tog over och han kunde inte hantera det. Familjen fortsatte att kdmpa men hotet
fanns i bakgrunden. Och nir de borjar sdga sa da haller de pa att tappa greppet
och tréttna. (Behandlingspersonal, Froson)

Aven om inte missbruket kan ses som en vig att hantera sin situation kan det
forstas vara ett sitt att 19sa ett till synes olosligt problem.

Det é&r ju fler och fler zigenare som forsdker acklimatisera sig (till det svenska),
och framfor allt den generation som vi har nu. De har hamnat ndgonstans mellan
det svenska och det zigenska. Den hir killen dr vél 24 eller 25 ar. Vi har ocksa haft
en som verkligen har sagt nej till hela sin familj och forsokt sl sig 16s fran hela
den zigenska kulturen. Han slet ont med det och det var besvérligt f6r honom, att
forsoka att ta sig ifrdn det. (Behandlingspersonal, Fréson)

Pa vilket sitt skulle da missbruket kunna bidra till en 16sning f6r den som: till
dventyrs vill fjdrma sig fran det romska sammanhanget?

Nér du gar in i missbruket férsvinner ju ocksa en del av sammanhallningen i fa-
miljen, darfor att du ar ju inte kvar i familjen nédr du ar ute och missbrukar, utan du
flyr, du bryter mot deras regler och rutiner. De kan ha viss kontakt men de goér anda
inte som familjen sdger att man ska gora. Alkohol vet vi &dr vanligt i de zigenska
familjerna, och att de har manga langa fester. Men missbruk &r inte accepterat, och
framfor allt inte de hédr narkotiska preparaten. Och vara klienter missbrukar ju mest
narkotika, och da blir det ett helt annat liv. (Behandlingspersonal, Froson)

Vart och romernas bruk av alkohol dr i basta fall omgivet av regler och tradition
och normer f6r hur man beter sig 4ven som berusad. Narkotikan saknar till
stor del denna kulturella ram. Till det kommer att narkotikan anvidnds av de
relativt unga, de som alltjamt har brister i sin kulturella fostran. Det romska
utanforskapet —i forhallande till majoritetssamhaéllet — medfor en nédvéandig
fardighet i att visa upp attityder beroende pa situation. Det &r en frdga om
overlevnad.

Man sag varken om han var lessen eller arg, utan det var vilpolerat helt enkelt. Man
visste liksom aldrig vad han egentligen tyckte och tdnkte utan han holl med sa dér
lite lagom 6verallt, och alltid sa vélpolerat. (Behandlingspersonal, Renforsen)

Har den romske klienten alls nagon teori om anledningen till sitt missbruk?

Nér man blir omhédndertagen for ett missbruk &r detju inte ens sékert att man tycker
att man missbrukar. Dar skiljer sig nog inte zigenarna fran andra. Jag tror att alla
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som kommer hit — &ven om man har en teori — sd kommer inte den fram forran
man har en trygg relation, och de vistas ju hér i maximalt sex manader. Sa de vi far
tillbaka, de vi hinner méta manga ganger och far en djupare relation till, ddr tror
jag att man tillsammans kan bdrja utforska vad det kan bero pa, missbruket, och
vilka resurser man har, vilka behov man har. Och dér tror jag inte att man skiljer
sig. (Behandlingspersonal, Frosén)

For en del klienter med romskt ursprung kan det vara ett problem att aldrig
ha haft kontakt med det romska.

En man var hér frivilligt darfor att hans kvinna var omhdndertagen pd LVM och
hdggravid. En parbehandling. De stannade lange hir. Han var zigenare, adopterad,
bakgrunden vet jag inte. Han kom inte frdn Sverige. Den hdr mannen hade suttit
atta ar pa Karsudden, och han kom hit strax efter det. Om det var mord eller drap.
Mord antar jag. Han betecknades som allmént livsfarlig. Men en jittefin ménniska,
vi hade inga problem med honom. Parbehandling. Det slutade med att det inte
blev ndgot par av dem. Kvinnan insdg att det kommer inte att ga, men de hade ju
ett barn tillsammans, de bodde hédr med barnet. Kvinnan gick det bra f6r men han
aterfoll i brott. Han pratade mycket om det zigenska, han ville att det skulle fin-
nas med, att han var zigenare. Han hade ingen sldkt hir, det pratade han mycket
om, att han ville tillbaka till det zigenska. Finns det zigenare i Nordafrika? Det var
dérifrdn han kom ndmligen, som adoptivbarn. Sikert omhéndertagen pa ndgot vis,
att det hade hint ndgot. (Behandlingspersonal, Renforsen)

En ménniska i kris sker inte séllan sina rotter som om dar funnes nyckeln till
en 16sning. Att den har mannen inte funnit hjélp i vart samhaélle, som adopterat
honom, &r ett underbetyg for vér sociala ordning. Det finns alltsa en kategori
klienter som har romsk bakgrund eller romskt pdbra och som inte lever eller
har levat i den romska kulturen men som soker en vdg in i det romska.

Vi har haft en sadan ganska nyligen. Han forsokte att sdka sin identitet och for-
sOkte ldra sig den zigenska kulturen. En av fordldrarna hade zigenskt pabra — det
var alltsd ndgon som hade brutit sig ur den zigenska kulturen — och den andra
hade det inte. Man levde inte i en zigensk kultur 6ver huvud taget utan nagon i
sldkten hade slagits ut ur den kulturen. Men den hér klienten sokte sitt ursprung
och forsokte ldra sig. Han hade lért sig spraket bland annat. Det var hans mormor
som levde i den zigenska kulturen. Det hér var en ung kille, strax 6ver 20, som
hade missbrukat fran tonaren. Manga av vara killar, utlandska killar, och de hir
zigenska killarna borjar, nér de blir drogfria, att soka sin tillhorighet, liksom vi
svenskar gor. Har man drogat sedan man var tondring och bara haft korta perioder
av drogfrihet da forsoker man, ndr man blir fri, att hitta sin identitet. Och for oss
svenskar kanske det dr enklare dn for zigenare. Han sokte nog bara kunskap om
den zigenska kulturen, jag tror inte att han skulle vilja leva i zigensk kultur, utan
mer fOr att hitta sitt pabra. Men honom sag vi inte som zigenare eftersom han inte
levde pa det séttet. Vissa ur den har kategorin férnekar sitt zigenska ursprung. De
kan ndmna det men vill inte prata om det. Det 4r en skam att vara zigenare eller
ha zigenskt pabra. Pa samma satt traffar vi dem som har ett lapskt pabra, eller ett
samiskt pabra och vill férneka det. (Behandlingspersonal, Froson)
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Hornos erfarenhet dr att auktoritetsordningen i den romska sldkten inte langre
fungerar tillfredsstdllande. Forekomsten av missbruk tyder pa det.

Det dr ju—som de sjédlva tycker — ett jatteproblem. En hel generation av romer haller
pa att knarka ihjal sig. Sa det stoder de ju, att klienten &r har. Det var ndgon som
tyckte att, “se till sa att ni far fram nadgon auktoritet i slikten, ndgon farbror eller
nagot, som kommer hit och beréttar hur han ska géra”. Men jag undrar om det dér
funkar fortfarande? Jag tror att det ar i upplosning. Den hér yngre generationen
bryr sig nog inte om den hir gamla farbrodern heller. Sa det &r nog. Uppluckring.
Jag har inget beldgg for det, men jag tror att det dr uppluckring. Och da funkar
ju inte det dér heller. Bidde den dldre och den yngre generationen blir vilsna. (Be-
handlingspersonal, Horno)

Bade dldre och yngre blir vilsna menar informanten. Om det sker samtidigt
kan forstds effekten bli forodande. Utsagan bor inte uppfattas som en tvar-
saker slutsats. Men tankar om en “uppluckring” fanns hos flera av dem jag
traffade pd LVM-hemmen. Hornd har fétt illustrera tankegédngen. Nagot starkt
beldgg ar det inte, och hur skulle ett sddant kunna se ut? Hur stor andel av den
romska befolkningen ska ha 6vergett hur manga renhetsregler, till exempel,
for att man med sdkerhet skulle kunna tala om beldgg? Darom skulle de larde
kunna tvista lange. Kulturell uppluckring —en férsvagning av traditionen — &r
inget stort tema i texten. Snarare finns, hos LVM-personal och romer, tankar
om att missbruk dr ett tillrackligt starkt incitament f6r brott mot kulturella
regler, men ocksd och inte minst hos de romska pingstvdnnerna, tankar om
att vissa regler mojligen maste dverges, i en ny tid. En hel generation riskerar
att gd under? Flera har antytt den risken. Att det knappast dr empiriskt sant
behover nog inte papekas. Lasaren forstar vad som menas. Det dr ett ganska
vanligt talesitt ifrdga om stora problem pa ungdomssidan, och det uttrycker
en fortvivlan snarare dn en statistisk sanning.

Romska klienter

Det hdnder att romska klienter foregas av ryktet om att ha varit besvérliga
i andra sammanhang av omhéndertagande, men att ett vinligt bemdotande
pa till exempel LVM-hemmet leder till en positiv 6verraskning. For den som
oonskat befinner sig pd fraimmande kulturell mark &r det inte ovésentligt
hur man beméts. Vanlig vanlighet formar i manga fall mildra och inte sdllan
overvinna kulturellt firgade kontroverser.

Jag vet att en av dem var utagerande och aggressiv, och jag horde att hon hade varit
inne pd avgiftning — under en avvikning — pa Sankt Gorans sjukhus, och déar var
det visst nagot fruktansvart. De hade inte kunnat behélla henne dér utan skickade
henne till hiktet, och dar kunde de inte heller ha henne. Det var rent av tumult.
Sé de tjejerna kom i handféngsel hit upp, och de hotade och lovade att hér skulle
det minsann bli besvérligheter. Men frén férsta stund blev det ingenting av det.
De var mycket trevliga tjejer. (Behandlingspersonal, Renforsen)
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Omvittnat besvérliga klienter kan naturligtvis helt pa eget bevag bestimma
sig for att &ndra sitt beteende, men det vore inte majligt om de inte samtidigt
mottes av tdlamod och forstaelse. Genom ett vanligt bemd&tande far de en ny
chans och méjligheten till en omstart.

Vijobbar mycket med just det férsta omhéndertagandet. I vilket skick man &n kom-
mer ska man ha ett omvardande omhédndertagande. Personalen dr forstadende och
omhéndertagande, och man gér inte in i konflikt. Klienterna ska ju limna urinprov
och kla av sig, men vi kan vinta ut det, ndstan hur linge som helst. Vi provocerar
aldrig fram ndgot, utan vi snackar fram det, helt enkelt. Och det 4r ingen bradska.
Aven om det kan vara en stress for oss i den situationen, sa ska inte klienten ha
nagon upplevelse av att det dr stress eller bradska. Om det kan ha haft nagon
inverkan pa de har tjejernas beteende, det vet jag inte. De hade sagt en gang att
“hdr dr ni ju manskliga”. Det hade de sagt. Men det betyder ju inte att andra &r
oménskliga. Man kan ju ha jamfort oss med hiktet eller vad som helst, dir man
kanske har tagit lite hardare tag. (Behandlingspersonal, Renforsen)

De forsta minuterna i den nyanlindes omhédndertagande &r alltsa viktiga.
Dé ar chansen till en ny attityd fran klientens sida som storst, och da kan det
kulturellt subjektiva motstandet ldttast overges.

Vi har mycket 6vervakning. Aven nir vi inte isolerar personen har vi mycket upp-
sikt 6ver de nyintagna. Vi sitter och pratar och liksom 6vervakar. Mycket tillsyn
och omhéndertagande. De forsta tre minuterna, brukar vi siga, dr viktiga. Aven
nér vi far in ndgon som &r hotfull. Man hor ju ndr de kommer att nu kan det bli
jobbigt. Man far kanske nagon fran ett annat behandlingshem. Att man kanske da
inte skickar fram den storsta killen, utan man skickar fram en liten kvinna som
dr en och femtitva. I just det férsta mottagandet. Den har stora killen kan ju vara
i bakgrunden. Séna strategier kan man anvénda for att minska aggressiviteten.
(Behandlingspersonal, Renforsen)

Det forekommer att LVM-hemmet har flera romska klienter samtidigt. Deras
mote kan bli komplicerat.

De kénner i regel samhorighet med varandra. Ibland dr de slékt pad ndgot sétt. Emel-
landt har de levat i fejd med varann for de kan ju komma fran olika zigenarlédger.
En enda géng gick det till slagsmal men oftast har vi lyckats hantera det pa nagot
satt. (Behandlingspersonal, Froscn)

Klienter som sinsemellan kan tala ett sprdk som personalen inte forstar har
naturligtvis ett slags férdel av det. Aven om de inte &r flera och kan tala med
varandra, kan en sddan klient hogt kommentera saker och ting pé ett sprak
som ingen annan forstdr. Det kan skapa osdkerhet och det forekommer att det
ar otilldtet att anvanda ndgot annat sprak dn det svenska.

Forbjudit har inte vi gjort. Daremot om jag sitter med i rummet sédger jag att “kan
ni inte prata svenska s att jag ocksa forstar?” Da markerar jag. Men déremot — det
ar ju likadant om vi har finldndare eller klienter av ndgon annan nationalitet — att
de maste f& anvénda sitt eget sprak ocksa. Och man kan ju ldsa pa kroppsspraket
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om det dr ndgot man pratar om som de inte vill att vi ska forsta. D& kan man ga in
och sdga att “nu far ni baske mig prata svenska!” (Behandlingspersonal, Frosén)

Den bild av sig sjdlv som en romsk ung klient kan ge behandlingspersonalen
ar ibland ytterst sammansatt. Métet mellan rom och svensk pa ett hem for
tvangsvard bér inte naturlighetens prégel men ar ett tillfdlle till inblick i for-
virrande skillnader och motséttningar.

De var sa ndjda och s& tacksamma. Jag har séllan sett klienter sa tacksamma for
allting. De var sa nojda, och de var ju ganska unga. Tjejen var bara 21, 22 ar och
han var inte s& mycket &dldre. De kunde vara som ungdomar. Provocerande. De
kunde vara oerhort provocerande ibland, mot oss ocksa. Och jag vet en géng; en
av personalen, hon tog honom i kragen s& hér och néstan lyfte upp honom mot
védggen. Han sa det sedan att “det var precis som morsan brukade géra”. Da hade
han ju gatt for langt och hon tog tag i honom ordentligt. Han var sa snéll, men han
begick grova brott, han gjorde ju det. Han hade en fem, sex ar att sitta av, ndr vi hade
honom. Jag upplevde honom som oerhort psykiskt stabil pa nagot vis, och mycket
klipsk. Men han var ju analfabet i princip, och han ville ldra sig ldsa och skriva. Det
var ju fornedrande att inte kunna det. De stannade lingre dn tvangstiden. Frivilligt.
De stannade ett par manader extra. (Behandlingspersonal, Renforsen)

Vad kan egentligen LVM-varden férvidntas gora med en médnniska som inte
bara tillhor tva frimmande kulturer — den romska och den kriminella — utan
dessutom visar sig vara psykiskt stabil, klipsk och nojd och tacksam? For
Ovrigt dr torhdnda kultur ett olampligt ord, om &n vanligt forekommande,
for till exempel kriminella system. Natverk ar béttre, dtminstone for de yr-
keskriminella. Eller livsstil. Men nog kdnner jag mig “fraimmande” for den
kriminella ”"vdrlden” trots att jag sjdlv ibland &r olaglydig.

Sammantaget orsakar romska klienter fa problem, atminstone sa lange de
befinner sig pa behandlingsinstitution. Romska klienter &r inte problematiska,
de dr paradoxala.

De har lite grann det hdr med respekten for auktoriteter som manga andra unga
inte har, framfor allt yngre. De &r lattare pa sa vis, att hantera. Det dr ldttare att ge
de hér zigenarpojkarna, eller midnnen, en tillsdgelse. De lyssnar lite mer pa vad
man sdger. Ju dldre man ar desto béttre dr det. Alltsd, det finns ju klienter som dr
snélla — som sitter i tapeten — och inte krdver ndgon uppmaérksamhet. De riskerar
ju att fa for lite. Men de hér (romska) madnnen vi har haft, de har inte varit pa det
viset, de har suttit for svara brott, men de har inte férsvarat sig nédr de har blivit
angripna, de har inte varit valdsamma alls, de har inte varit skrikiga och gapiga
heller. Det har varit som en paradox, att de som har begatt de hér brotten faktiskt
dr sa resonabla och kan ta kritik och verkligen &r pa négot vis sociala. Den hdr
mannen hade suttit atta ar pa Karsudden. Det kan hdnda att de hade gjort ett gott
jobb med honom dér for han var en social ménniska. Han var ju sa social, och
trevlig, och omtdnksam. Han hade alla de hér egenskaperna som man vill att alla
vi andra skulle ha, de hir bra egenskaperna. Och han var omtdnksam med barnet
och henne. Men sedan fanns det en annan sida ocksa, forstas. Den kom vi inte at,
och jag tror att man hade jobbat ganska mycket med den sidan redan dér. Och det
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sa han ocksa, att ”jag fick s& bra hjilp pa Karsudden”. Atta ar. Det kunde han prata
om ocksd. Han undviker att sla folk, han hotar och begar bankran. Jo. Men grénsen
ar att gora nagon illa. (Behandlingspersonal, Renforsen)

Talet om unga romers respekt for auktoriteter kan tyckas motsdga utsagorna
om uppluckring och oreda inom den romska gruppens kulturella system.
Uppfostran dr en komplicerad sak. Som relativt vuxen har man eventuellt med
sig en respekt for auktoriteter, eller for dldre, eller for ndgot annat, samtidigt
som man kommit fram till att det gar an att bryta mot allt detta, om det finns
goda skal. Den samtidiga bilden av unga romer med respekt fér auktoriteter
och av en romsk tradition i viss ombildning, om &n inte férsvagning, dr sa-
ledes fullt mgjlig. En férdndring av romsk kultur dr naturlig och nédvandig
och ett tecken pd “anpassning”, om inte till det svenska s till det “moderna”.
Och dr det ndgon kultur som tycks befinna sig i upplosning sa dr det val den
svenska.

Flera beréttelser handlar om att den romska personligheten &r svér att vérja
sig infér. Som vanlig svensk med en ordindr personlighet kommer man latt
till korta infér den romska auktoriteten. Det &r ett kulturellt tillkortakom-
mande. Den starka romska kulturella utstralningen ar en tillgdng men kan
ocksa vara ett hinder.

Jag kommer ihag forsta gangen jag var hem till den hdr mannen. Han bodde i ett
ruckel, och han sag livsfarlig ut. Hela garden var full av tjuvgods. Och s& moter
man honom och blir totalt avvdpnad. Sa social och sa trevlig och sé drlig och upp-
riktig, och omtdnksam. Och man maérkte att det &r nagot genuint, inte paklistrat.
Absolut inte det dér buffliga, tuffa, besserwissriga, utan att man spontant tyckte
om honom. Stora hundar. Man var ju livradd. Han var i 35-40-arséldern. Men han
sitter val inne igen. (Behandlingspersonal, Renforsen)

Ett ungt romskt par utmaérkte sig pa ett for vanliga missbrukare ovanligt sétt.
De var snyggast av alla.

Hur han drémde om att de skulle bli en fin familj! Han hade ju en s& oerhort vacker
kvinna, ska du veta. Det var ett sa tjusigt par, ndr de kom. Hon hade sin stora vita
péls. Man trodde att det var en direktér som kom. Vilket par! Han utmaérkte sig
inte pa nadgot annat sétt dn att han var snygg. Han skiljde sig fran méngden pa det
viset. Han hade alltid mérkbla vélpressade byxor och vit skjorta. Men annars var
det vél inget speciellt. (Behandlingspersonal, Renforsen)

Annu en paradox sdledes. Kulturellt svenska férvantningar p& hur missbru-
kare ser ut kan gora det svart att komma underfund med vad som biter i fall
som dessa. Hur behandlar man den som i hallning och sjdlvsdkerhet uppenbart
Overtraffar en sjdlv? Antagligen maste man véanta ut vederborande, tills han
sjdlv forstar vad som kravs.

Fenomenet dr inte begransat till relationen mellan behandlare och romska
klienter. Jag tror att mdnga socialarbetare ofta kdnner sig underldgsna sina
klienter, &ven om det inte gdrna medges. Det har med etik att gora, bland an-
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nat (Johansson 2003:87-89). Socialarbetaren har vissa etiska gréanser och krav
for sitt beteende och sin argumentation, forbehéll som klienten inte har. Den
klient som tar sig fore att intellektuellt dissekera socialarbetarens resonemang
hamnar ldtt i 6verldge. Det socialarbetaren ofta maste gora ar att vinta ut
klienten, avvakta tills klienten av sig sjdlv, eventuellt ur sitt undermedvetna,
forstar sitt predikament och accepterar det.

Slakten, familjen, missbruket

Att den romske klientens familj och sldktingar ser det nddvandigt att blanda
sig i hur behandlingen ska ga till — och pa ett okonventionellt sitt — dr ett
vanligt tema i missbrukarvardens berittelser.

Man kan sdga att de &r lite speciella genom att de dr styrda av sin sldkt och sina
anhoriga. Det dr svart att planera. Vi och klienten kan ha kommit éverens om na-
gonting men de anhdriga godtar inte den planeringen av olika anledningar, och
da sdtter de kdppar i hjulen. (Behandlingspersonal, Froson)

Oftast dr det klienten sjdlv som kommunicerar med sina sldktingar, pa sitt
sprak, vilket naturligtvis lamnar behandlingshemmet utan séker kunskap om
hur argument och information presenteras. Men det kan bli kruxigt &ven med
direktkontakt mellan LVM-hemmet och en sldktrepresentant.

Naér det géller just den hér killen har vi haft samarbete med hans pappa som vi har
kunnat nd pa olika vdgar och forsokt bolla lite grann med, for att fa till nagonting
som bade de och vi tycker dr okej. Men det har dnda varit kruxigt f6r ndr han har
varit ute pa §27:or sa har da pappan och ett antal broder till pappan, och andra,
kommit instormandes pa de hér behandlingshemmen och har krivt att fa vara
dér. Och behandlingshemmen gar ju bet pa det, sa de far mer eller mindre kasta
ut familjen. De kan ju inte jobba pa det séttet att de har en klients hela familj inne
i verksamheten. (Behandlingspersonal, Froson)

Klientens anhériga vill i regel inte att klienten ska lamna behandlingshemmet
men de vill delta i behandlingen, se till att allt gar ratt till enligt deras upp-
fattning. Sett ur romsk synvinkel dr den missbrukande sldktingen ofrivilligt
utldmnad till befarat illvilliga framlingar och pa fientlig mark.

De soker danda hjalp for de hér killarna. Och vi har liknande erfarenheter av en
annan kille som vi har haft ganska mycket hos oss. Att familjen har styrt och stallt
och har akt och hélsat pa nédr han har varit nagonstans, och formligen bosatt sig
pé behandlingshemmet. (Behandlingspersonal, Froson)

LVM-hemmet med storre erfarenheter och resurser dn hem for frivilliga vis-
telser kan i regel hantera oplanerade sldktbesok pa ett eller annat sétt.

De har kommit oanmaélda vid nagot tillfdlle. Annars har vi sagt att vi tar inte emot
overhuvudtaget, oanmalt, utan de far planera det innan. Och eftersom vi vet att
dven om de sdger att “jag kommer den dan, jag kommer” sa vet vi att oftast kom-
mer ytterligare fem stycken, sa vi brukar ha beredskap for att kunna ta emot dem,
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lokalmaissigt och personalmaissigt. Och att man i mdjligaste man inte blir ensam
som personal, utan att man dtminstone &r tva. (Behandlingspersonal, Froson)

Det kan bli ett dilemma for savdal LVM-hemmet som for klienten att familjen
ivissa fall ar stark och stor och enig. Varje 6verenskommelse mellan hem och
klient blir med nédvandighet interimistisk i vintan pa sldktens reaktion och
beslut.

Det blir ju splittrande for klienten, som kanske egentligen vill nagot annat d4n vad
pappa eller farbror vill. Till oss uttrycker inte klienten det utan det 4r mer vad man
anar och kianner, och man kan fa koll pa det ndr man pratar med foérdldrarna. Och
man kan hora argumenten fran klienten. “Jamen jag har ju min faster och farbror
dér, eller dédr har brorsan varit, sa att darfor blir det nog inge bra”, osv. Det &r
bekymmersamt att de kdnner sig styrda av sina fordldrar, d&ven om det hdr med
att missbruka ocksa kan vara ett sétt att forsoka sla sig 16s. (Behandlingspersonal,
Froson)

Individens upplevelse av en "“for stark” eller en “for svag” familj &r inte
oberoende av individen sjdlv. Den som upplever sin familj som for stark ar
kanske sjdlv en vek natur, och omvant. Det behandlingsinstitutionerna for-
sOker gora dr att moderera bade den ena och den andra varianten, genom att
dels behandla klienten (med kérlek och kontroll), dels stimulera respektive
hejda klientens familj.

Den romska kulturen har i regel kunnat hantera alkoholmissbruk, bland
annat darfor att alkoholmissbrukaren ofta &r lite dldre och trots missbruket
har en relativt stabil och tillfredsstéllande kulturell indoktrinering och darfor
svarar pa eventuella kulturella signaler om nédvandigheten av @ndring och
battring.

Mitt val av ordet “indoktrinering” kan diskuteras, men jag vill betona nod-
vandigheten av en grundldggande uppfostran som dr kompromisslos i vissa
avseenden, som i hdnsynen till andra och medvetenheten om jagets begrans-
ningar. I en genuin kultur maste individen forst assimilera en stor del av den
kulturella bakgrunden i sitt samhadlle, sitt folks aktuella kdnslor, allt detta for
att hindra jaget fran att degenerera till social sterilitet. Darefter kan friheten
komma pa tal.

Att sdga att individuell kultur ovillkorligen maste viaxa organiskt ur den rika
myllan hos en gemensam kultur dr langt ifran att siga att den for evigt maste
vara bunden till den kulturen genom den egna barndomens végledande strangar.
Nar det individuella jaget en gang har vuxit sig starkt nog att fardas pa den stig
som klarast illumineras av sitt eget ljus sd inte bara kan utan ska det forkasta
mycket av det stdllningsbygge genom vilket det har gjort sin uppstigning. (Sapir
1949:324)

Erik Erikson ger en i stort sett positiv om dn varnande bedémning av fe-
nomenet indoktrinering. “Det finns forvisso psykologisk visdom i sddana
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indoktrineringsskolor som det katolska klostervdsendets” (1966:187) och
”Varje indoktrinering som gor skél for sin ideologiska 16n, rymmer ocksa
risker, vilka medfor att en del gar under och andra nar synnerligen langt”
(1966:210).

En 6vergang fran alkohol till narkotika innebér dels att missbrukaren oftast
blir betydligt yngre och med otillracklig kulturell stabilitet, dels att narko-
tiska preparat har en betydligt storre potential for mer eller mindre tillfallig
personlighetsférandring.

Vi tror att det &dr sa. Alkoholen dr ju accepterad men missbruket &r inte accepterat,
inte ens av alkohol. Men var gar gransen mellan bruk och missbruk? Jag tror att
det ar lattare att dolja ett alkoholmissbruk och f6rbli accepterad i familjen, 4n vad
det dr ndr man gar over till narkotika. (Behandlingspersonal, Froson)

Oavsett om det finns nagot medvetet syfte med missbruket — som att bryta
sig ur en kulturell ram — blir konsekvensen i regel ett fjarmande mellan den
unge och hans familj.

Det adr enda sattet (for missbrukaren) att komma at drogen. Familjen jagar en och
forsoker att ta hand om det hér sjdlva i forsta hand, innan man soker hjalp. Och da
maste man ju som missbrukare dra sig undan annars kan man inte halla pa. Sa att
man forsoker i mojligaste man att 16sa det hédr inom familjen, innan man kopplar
in nadgon utomstaende. Familjer, broder, fader, har akt och letat rédtt pa dem, och
tagit med dem hem till familjen. Jag tror att det oftast gar till sd. (Behandlingsper-
sonal, Froson)

Efterhand inser familjen att kampen mot ett narkotikamissbruk hos en ung
manniska dr ndgot annat an kampen mot ett alkoholmissbruk hos en lite dldre
person. Familjens engagemang och oro upphor ingalunda men man séker
hjélp och samarbete hos samhallets apparat for missbrukarvard.

Vi har ju haft dem som har avvikit fran oss, och familjen ringer och &r bekymrad
och undrar vart de har tagit vagen. Och sa plotsligt hor vi ingenting ifran dem,
och da vet vi att de & hemma hos familjen. Men dé kan det ga ganska lang tid
innan familjen skickar dem tillbaka. Ibland kommer de med dem och ldmnar Gver.
Sa var fallet med den hér killen vi har inskriven nu. De har kommit tva ganger
och lamnat tillbaka honom till oss. Men dé kan det ha gatt lang tid, ndr han har
varit hos familjen. De forsoker in i det langsta, och de forsoker om och om igen.
(Behandlingspersonal, Froson)

LVM-hemmets personal noterar att klientens familj dr tacksam for hemmets
arbete och insats for klienten. Samtidigt dr laget prekéart for familjen och man
tanker inte alltid pa att ge personalen skilig uppskattning. Familjen och sldkten
ar i den romska gruppen van att hantera alla sina problem och svarigheter
pad egen hand utan hjilp fran majoritetssamhallet, och det kan vara svart
att plotsligt ge avkall pa den rutinen och 6verlata sin son till en grupp som
egentligen representerar ett slags problem for den romska existensen. Detta
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misslyckande — trots familjens anstrangningar — &r troligen en viktig faktor i en
generellt 5ppnare attityd gentemot det svenska samhillet. Aven om inte hel-
ler behandlingshemmet lyckas visar familjens misslyckande att det férmenta
oberoendet visavi gajé dr en illusion. Samarbete d4r nddvandigt.

Familj, slakt, auktoritet

Genuin fordldraauktoritet fungerar inte sédkert som hinder och hammare
mot missbruk och kriminalitet. Mgjligen har auktoriteten i romernas fall
inte heller aktualiserats lika tydligt i forhallande till forseelser som forlagts
till vardkulturens domén. Det ligger néra till hands att betrakta smabrott
“pé andra sidan gransen” som kulturellt forklarliga forsyndelser, inte som
regelrétt kriminalitet.

Det var nastan en skrick, detta att bli isolerad, eftersom man blir isolerad ifran sa
manga. Det var inte bara familjen, utan hela klanen, alla tog avstand. Han pratade
mycket om sin familj, och mycket om brorsan, och mycket om pappan. Hur mycket
stryk ... Hur mycket pappan hade gjort fér att fa honom pa andra tankar. Och det
var ju stryk naturligtvis. Och nér han var tio ar, sa han, da var han redan inne i
svangen med brott. DA sa han till froken i skolan, att det hér ger inga pengar, och
sa gick han déarifran och ingen fragade efter honom mera. Och férdldrarna tyckte
vdl ocksd, pa nagot vis, att det inte var sa viktigt med skolan. En annorlunda vérld.
(Behandlingspersonal, Renforsen)

Hur ser fordldrarna pa sénernas missbruk?

Jag tror att fordldrar till zigenare upplever det som genant att ha soner som miss-
brukar. Och det &r likadant med de klienter vi har frdn muslimska lander. Forald-
rarna skdms verkligen 6ver sina soner, for att de har hamnat dér de dr. Men som
sagt, familjebanden &r starka och de sviker aldrig nagon. (Behandlingspersonal,
Réllsdgarden)

Det dr mer genant med missbruk &n med smdbrottslighet, for en del romer, me-
nar flera informanter. Synpunkten innehaller tanken att f6r svenska foradldrar
ar det lika pinsamt med missbruk som med brottslighet. Romsk kultur &r, som
alla kulturer, ytterst sammansatt och komplicerad. Lasaren kan invidnda —som
en synpunkt pa min metod — att den bild av romerna som framtonar i texten
ar stereotyp och att jag som forskare borde “problematisera” informanternas
utsagor mera. Men vem ér jag att beskriva romsk kultur annat &n stereotypt?
Och hur skulle jag kunna “problematisera” informanternas utsagor? Det &r
ju jag som véljer korta citat ur timsldnga intervjuer. Jag valjer dem darfor att
de kan illustrera mitt resonemang och for att de dr vélformulerade, inte for
att sedan kunna framstélla dem som ett problem (problematisera). Det vore
oforsvarligt.

Med utgangspunkt i den grans som romerna tvingas uppratthdlla gentemot
gajé, 4r skammen for missbruket sannolikt mest kopplad till att det lett till
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ett tvangsvis omhédndertagande, in i gajés varld. Det férmenta oberoendet av
vardnationens kultur och institutioner visar sig som sagt vara illusoriskt. Till
det kommer skammen i att inte ha klarat av missbruksproblemet inom den
romska gruppen.

Moétet mellan svensk behandlingspersonal och klienter av annan etnicitet dr
en komplicerad konfrontation. Det kan vara svart att bedoma vem som even-
tuellt utnyttjar vem. Sannolikt &r detta mote ofta till bradden fyllt av mer eller
mindre konstruktiva missforstdnd. Om den romska mentaliteten domineras
av lyssnande snarare dn uppkéftighet finns trots allt forutsattningen for 6kad
Omsesidig forstaelse.

Romska klienter uppfattas som artiga, sociala, och respekterande, dvs. allt
annat dn uppkaéftiga. Samtidigt dr de svara att na, bland annat pa grund av
den traditionella relationen mellan romer och svenskar. Betrdffande svenska
klienter brukar behandlingspersonal ofta pdpeka att man foéredrar klienter
som dr Oppet besvérliga och provocerande —dven om de &r jobbiga — déarfor
att erfarenheten visar att sddana personligheter dr méjliga att paverka. De
snédlla och tysta kan vara undflyende och ga igenom behandlingen utan att
alls paverkas. Men vad gér man da med romer, vars uppfostran till artighet
ar stark och som kan ga igenom behandlingen utan att vdasnas? Eventuellt
maste man anstrdnga sig for att bryta igenom artigheten och den sociala
kompetensen, for att na fram till 5msesidig forstaelse. Ar det dd bara romerna
som ska dndra sig? Jag lever i forestédllningen, ratt eller fel, att klienter dr pa
behandlingshem for att dndra sig. Det fortar inte behandlingspersonalens
behov att standigt ldra sig mer om behandlingens komplicerade forutsatt-
ningar.

En svarighet i behandlingen av romska klienter —i férhallande till deras slakt
— dr att sldkten &r stor och att sldktrelationerna kan upplevas som diffusa och
oklara for en svensk. Vem dr egentligen anhorig med rétt — enligt gédllande
bestammelser — att komma pa besok, till exempel? Ur svensk behandlings-
synvinkel dr det viktigt att inte fel person kommer.

Det dr svart darfor att alla &r ju kusiner. Alla &r faster eller farbror. Man vet inte
vilka som &r de biologiska sldktingarna, vilken tillhdrighet man har, eller &r man
inte sldkt dverhuvudtaget? Det dr ocksé en svarighet, nédr det géller zigenare, att
kunna kartldgga vilka som finns i det sociala monstret. Vilka ingér, vilka kan vi
anvidnda som resurspersoner? Vi vet i regel vilka som ér fordldrar och vilka som
ar broder och systrar, i de allra flesta fall. Nar det géller vilka som ar “lampliga”
som besokare har man lite andra referensramar &n vi har. Ar man inte intagen i
LVM-varden sa dr man i regel okej. Sa det &r lite svart att forlita sig till deras be-
démning. Ddremot har vi ju jobbat med killar som har haft ett bra samarbete med
socialtjdnsten, och dir socialtjdnsten ocksa inrdttat sig mot zigenare. Dar har vi
kunnat fa hjdlp. (Behandlingspersonal, Froson)
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I behandlingsarbetet dr romska klienter i regel obendgna att berdtta sarskilt
utforligt om sin familj och sin bakgrund. Troligen kan det upplevas som svek
och forraderi att berdtta om sin familj for frimmande ménniskor.

De vill oftast inte berdtta om familjen. Man far inte svar pa fragor eller undringar
man har, om barndomen eller bakat i tiden. Man vill ju fa lite férklaring till varfor
saker och ting ser ut som de gor, for att kunna hjilpa dem. Men det &dr svart att
prata med véra zigenska killar. De kan prata om hir och nu och om sin egen familj,
for de flesta av de hér ar ju gifta, ibland av eget val, men oftast s har familjen valt
fru &t dem. Och de kan berdtta om sina barn. Men sedan blir det svart. De vill inte
gd bakat i tiden och beritta. Vi hade en kille som sa att: “Jamen dr man zigenare
s berdttar man inte om sig sjdlv, man kan inte sitta i en massa terapier, man kan
inte sitta i samtal i den bemirkelsen, darfor att vi berdttar inte om oss sjdlva.” Det
ligger nagot i det. Det dr svart att nd fram och forstd vad som hénder och sker. Det
r precis som om familjen vore helig, den pratar man inte om. (Behandlingsper-
sonal, Froson)

Aterigen en foreteelse som formodligen ar typisk for vart samhille, romernas
vardsamhille. Vi kan i manga fall tinka oss att berdtta om var familj och dess
problem och svérigheter for en helt frimmande ménniska, forutsatt att denna
maénniska presenterar sig som proffs. I den romska familjen och sldkten dr alla
védlinformerade som ska vara det. For klienten skulle det kunna kdnnas som
ytterligare ett svek, forutom missbruket, att berdtta hemligheter om sin familj
for en framling. For romen forefaller familjen vara helig, en bestaimning som
numera kdnns obekvam i en svensk mun.

Svenskarna, troligen alltjdmt till skillnad fran romerna, lever i ett ratt
professionaliserat samhdlle, ddr vi efterhand vant oss vid att det finns méan-
niskor — proffs med sdrskild utbildning — som anses vara béttre pa att 16sa
vara problem dn vi sjdlva eller vara familjer dr. Vi har ldrt oss att experten
ar en professionell roll, med tystnadsplikt, som vi kan anfortro oss at utan
att svika ndgon annan, inte ens ndgon familjemedlem. Men det dr en relativt
farsk situation, inte utan problem. Var professionalism innebéar bland annat
att vissa sorters problem anhopas pa proffs som darefter alltfor ofta “gar in
ivdaggen”.

Inslag i svensk missbrukarvard, som gruppsamtal och anhérigvecka, strider
i mangt mot den romska regeln om att inte tala fritt om interna problem med
utomstaende. En klients fru kan till exempel inte, infér mannens foréldrar,
ha synpunkter pa sin man. Och i gruppsamtal med till exempel flera romska
broder avgodr deras inre auktoritetsordning vad som 6verhuvudtaget kan
sdgas. Familjeauktoriteten kan tdnkas alltjamt fungera i vissa romskt viktiga
avseenden, men inte sdkert ndr det géller sjalva missbruket.

Vi har vél utnyttjat det ndgon gang, och tagit hit nagon pappa som har ldxat upp
sin son hér och sagt att “nu far du skota dig” och sa dér, och da har han gjort det.
Han var stokig hédr. Men i férhallande till missbruket tror jag inte att det funkar.
Det hjdlper inte. (Behandlingspersonal, Hornd)
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Romskt missbruk later sig kanske inte kuvas genom utévandet av traditionell
hierarkisk auktoritet. Renforsens behandlingshem har dock erfarenheten att
familjen helst vill klara av problemet sjdlva, de vill inte gdrna samarbeta med
nagon icke-romsk institution. Atminstone kan klienten tinkas se det sa. Han
har rdkat i knipa och far ta sitt straff for det — tvangsintagning — men detta
olyckliga mote mellan tva kulturer far inte leda till ndgot samarbete mellan
kulturerna, ett samarbete som kan befaras ytterligare forstarka upplevelsen
av beroende och underldgsenhet.

Familjen vill klara de hdr bekymren sjdlva. Samhéllet hade tagit hand om honom,
han hade begatt brott, men familjen skulle inte blandas in. Familjen och vi skulle
vara atskilda. S& vi skulle inte hjdlpas at med nagonting utan familjen klarade det
bekymret bara han kom ut harifran. Man f6rstod ju att det var en skam for familjen,
det hér att sonen ... Det var ju sonerna i den héir familjen som var heroinister och
brottsbendgna, och det var en skam. Samhéllet la sig i for att de var tvungna, men
sedan, det resterande, det skulle de klara sjdlva, bara de kom tillbaka till familjen
skulle allt bli battre. Man skulle forsoka halla det inom familjen s& mycket som
mojligt, det berdttade han utforligt om. Vi ville ju att familjen skulle komma hit,
fordldrarna, och jobba lite grann med det hdr. Men det var otdnkbart. “Det dr ingen
idé att ni ens pratar med min pappa.” Och vi gjorde inte det. De dr ju vuxna sa
man kan ju inte géra dem emot. Han var hér ganska lange. (Behandlingspersonal,
Renforsen)

Personalen formedlar i regel inte telefonledes givna moraliska férmaningar
fran fordldrar till barn utan sédger att fordldern kan ringa sin son pa kval-

len. Man hélsar och sédger att mor eller far har ringt, och att de ringer igen
ikvall.

Det kan vara lite problematiskt det har ndr mammor ringer och pappor ocksa for
den delen, och vill prata med sin son. Och sa har kanske klienten avvikit. Da har
man ett dilemma. Det finns ju ndgot som heter sekretess. Men det dér tycker jag
dr jobbigt. Om jag sédger sa hidr; “Ja, han ar inte antriffbar for tillfdllet.” “Nehej,
varfor det da?” Och sedan kanske de ringer dagen darpa, och man sdger igen att
”Ja, han dr inte antraffbar.” Jag menar fordldrarna dr inte dummare &n att de forstar.
(Behandlingspersonal, Réllsogarden)

Tidigti planeringen av utbildningen av romska behandlingsassistenter oroade
man sig for hur eventuella sldktfejder skulle kunna inverka pd de romska
behandlingsassistenternas arbetsméjligheter. En av deltagarna i planerings-
arbetet, sjdlv rom, forklarade dock att man

innan man tar emot en rom pa ett behandlingshem ser till att det inte finns nagot
slaktskap eller problem mellan missbrukaren och behandlarens sldkt. (Raber
2003:18)

Problem och atgard markerar att behandling av romska missbrukare kraver
en annorlunda attityd &n behandling av svenska missbrukare. I arbetet med
svenska missbrukare dominerar den forestillningen att behandlingen kan

39



tilldtas vara dominerad av tekniskt professionella 6vervdaganden. Man forut-
satter i regel att till exempel klasskillnader mellan klient och behandlare kan
negligeras eftersom behandlingen sker enligt professionella riktlinjer. Likasa
utgdr man ifrdn att skillnader i dlder och kon — mellan behandlare och klient
—blir oviktiga i en professionellt definierad situation. I behandlingen av romska
missbrukare tvingas man ta andra hansyn én strikt professionella. Darigenom
framstdr den romska varianten som mer naturlig och personligt krdvande.

Personligen dr jag, som tydligt framgar av mina texter, skeptisk till att veten-
skaplighet och professionalism entydigt leder till malet, dvs. farre problem. Jag
tror att de vetenskapliga metoderna dtminstone bor forses med en mekanism
som underldttar for klienten att ta dem pa allvar. For en sddan mekanism har
jag anvant termen ritualisering. Men det dr en annan historia.

Renhetsregler

Ett tecken pa att en romsk klient alltjgmt haller fast vid sin romska kultur
trots missbruk och hot om uteslutning fran gemenskapen &r att han dr noga
med renlighetsreglerna.

Han kunde inte bara underkldder eftersom att han inte kunde tvétta sina underkla-
der tillsammans med &vrigas hér, och det fanns kvinnlig personal och vad visste
han, det kunde ju hamna nagot av kvinnornas saker i tvdttmaskinen. Han kunde
beskriva att “jamen hos oss ddr tvdttar médnnen sina grejer for sig och sedan far
kvinnorna tvétta sina, och hér kan jag inte vara séker pa vad som dr vad, alltsa
véljer jag bort att anvdnda underkldder”. (Behandlingspersonal, Froson)

Det dr ett tecken pd en mgjlig brasch i den kulturella muren att man som rom
kan acceptera undantag dar vissa annars oundgéngliga regler sétts ur spel,
helt enkelt for att ndgot annat vardefullt star att vinna.

Pappan till min kontaktelev sa vid nagot tillfidlle att har dr det okej att man inte
tvédttar hans kldder separat, for han befinner sig pa en sadan plats ddr man inte kan
gora det, och da betyder det ingenting for honom, i frdga om renhet och orenhet.
Dér gjorde den fadern Langanas till ett isolat, ett undantag. Har kunde man tvétta
sdangkldder pa ett sdtt som de inte skulle gra hemma hos sig. Ndr jag var dédrnere
hade de stéllt fram ett bullfat och en serveringssked som man skulle ta bullen med.
Men det forstod inte jag sa jag fick en tillrdttavisning, men ocksa beskedet att det
var okej, att jag liksom inte hade forstort de 6vriga bullarna. (Behandlingspersonal,
Langanés)

Det dr en sak att som folkgrupp ha renhetsregler som man kan folja eftersom
man i Takmans termer dr ”self-supporting nomads” (1976:161). Det &r en an-
nan sak att som sedentér folkgrupp och alltmer beroende av vardbefolkningen
efterstrava att uppréatthalla renhetsregler men gang pa gang, av omstandighe-
terna, tvingas rucka pa reglerna. De blir efter hand “inte regler i den bemaér-
kelsen, att man inte kan bryta mot dem” (Goldstein-Kyaga 1990:63).
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Det &r ett flexibelt system som anpassas efter omstédndigheterna och anvands med
omddme. Det &r alltsd inte en fraga om att man ska utan att man bor. (Goldstein-
Kyaga 1990:64)

Gipsy Smith ger féljande exempel pa romernas extrema renhetsregler:

Jag sag en gang min farbror trampa pa och forstora ett kastrullock av koppar,
emedan en av hans flickor av misstag hade rakat stoppa ned det i tvittbaljan.
Det hade blivit “orent”. En sjuk person har sked, tallrik och skal uteslutande for
sig sjdlv. Nédr han tillfrisknar eller dor, forstoras dessa saker. Det &r sed att vid en
persons dod antingen forstora de saker, han har begagnat, eller ock begrava dem
tillsammans med honom. D4 en av mina farbréder dog, anskaffade hans dnka en
kista stor nog till att rymma alla hans tillhorigheter, inberdknade hans fiol, hans
tékopp, matskal, kniv, gafflar, sked m. m. - med undantag naturligtvis av hans vagn
— och begrov dem tillsammans med honom. Min hustru och min syster bénféllo
att fa behalla hans tékopp och matskal sésom minnen, men hon var obdgjlig. Ingen
skulle nagonsin begagna dem mera. (Smith 1914:11-12)*°

De romska klienter som till &ventyrs verkligen vill hdlla pd sina traditioner
moter i dag inga hinder under sin tid pa institution.

De som kommer hit och vill hédlla pé sina traditioner far gora det. Det dr inget som
vi forsoker tvétta bort utan, jaha, sddan dr han. Det dr drogproblemet som &r det
véasentliga for oss, inte kulturen. (Behandlingspersonal, Horno)

Den skeptiske ldsaren fragar hur de romska klienterna upplever saken. Om det
har jag inget konkret att sdga. Min erfarenhet dr att klienter inte sillan ser sig
nodsakade att formulera sig kritiskt, sdrskilt om omhdndertagna med tvang,
samtidigt som deras beteende pa institutionen ofta kan observeras uttrycka
nddsakad acceptans. Klienten &r i behandling for att genomga en forandring,
det ar utgangspunkten.

Jag sysslar inte med utvdrdering utan forsoker finna saker och samband som
eventuellt inte kan redovisas kvantitativt. Min “slutsats” hér ar att ndgot tycks
ha hintiumgénget mellan svensk missbrukarvard och den romska gruppen,
och att detta tycks ha positiva fortecken. Konstaterandet bygger pd ett samlat
intryck, och framfdrallt litar jag pa att personalen inte skonmalar. Det vore
naturligtvis 6nskvért att kunna wallraffa som (romsk) LVM-klient under en
period, men det 4r av manga skil inte mojligt. Jag forstar nog att dven perso-
nalen pa SiS institutioner helst gor positiva beskrivningar av verksamheten.
Men det hér &r inte mitt forsta forsok att skriva om missbrukarvard. ”Veten-
skapens” frimsta kdannetecken dr ifrdgasédttande, misstro och misstanksamhet,
ialla lagen. Jag forsoker prova dven andra vdgar.

Religion

De romer jag har talat med betonar att romer &r “religitsa”, utan att ndirmare
precisera vilken beteckning denna religiositet kan ges i religionshistoriska
termer. Denna obestdmbarhet tycks ibland ha foranlett misstanken att romerna
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inte dr drliga i sin bekédnnelse. I verkligheten torde det vara tvartom. En reli-
giositet som visar sig kunna ackommoderas till omgivningens dominerande
trossystem madste betecknas som sarskilt avancerad och bestandig. Hur visar
sig dd romernas eventuella religiosa intresse pa ett LVM-hem?

Manga av dem fragar efter bibeln. Vi har varit till kyrkan med dem, vi har disku-
terat ganska mycket religion med dem. En av killarna trodde att missbruket var
Guds straff pa nagot sitt, men vi fick aldrig grepp om vad Gud egentligen skulle
ha straffat honom for. Det var mycket det hér att han var straffad. Men jag har ju
ocksa sett motsatsen dar de har haft en sa stark tro att de har tagit sig ur saker och
ting. Om jag tdnker pa de svenska religiosa — for vi har ju d4ven sddana — ser jag
ingen direkt skillnad. Men ménga génger &r vara zigenska killar religiésa och det
visar sig framfor allti att de har lart sig bibeln. Och de kan fundera lite mer i andra
banor dn vad véra svenska killar brukar gora, pa sin uppgift och pa meningen med
livet, existentiella fragor. Vi férsdker ha ett samarbete med kyrkan for att fa lite
extra. (Behandlingspersonal, Froson)

Romernas religiositet avspeglar eventuellt deras traditionellt utsatta position.
De har standigt tvingats till viss anpassning samtidigt som de bevarat sin
kultur, i anmérkningsvard utstrackning. Att kunna behdlla sin religiositet
genom skiftande yttre omstandigheter tyder pd att man forstatt vad som ar
dess kdrna, och kunnat bevara den. Var egen Svenska kyrka daremot ser ut
att kunna rimna pa grund av oenighet om en enda detalj, sekundér for reli-
giositetens kdrna.

P& Renforsens behandlingshem har det religitsa intresset hos klienterna
dock inte varit sarskilt tydligt.

Nej, vi har aldrig pratat om det. Vi gar ju i kyrkan ibland och vi har gudstjanster,
sinnesrobdner. Och da gar ju ofta klienterna dit. Prasten som kommer hit for sam-
tal, for préasten har ju sekretess. Men annars inget speciellt. (Behandlingspersonal,
Renforsen)

Réllségardens personal tycker sig mdrka en elementdr men grundmurad
religits forestédllning hos sina romska klienter.

Dels dr det vél sa att alla zigenare dr mer religidsa dn svenskar. De har en grundre-
ligiositet, en tro och en forestédllning om att det &r det rédtta. “Detta borde jag gora.”
Men sedan dr det val som hos oss, en stor variation. Medan vi kanske dr mer seku-
lariserade och séger att vi inte tror, inte bryr oss, sa tycks de ha en grundlaggande
forestdllning om att Gud finns och att bibeln &r det ritta. ”Sa borde man gora.” De
har en forestédllning om att det dr en 16sning, att bli mer kristen. (Behandlingsper-
sonal, Réllsogarden)

Det religiosa intresset hos romska klienter kan tdnkas variera beroende pa hur
intresset for religiosa fragor ser ut hos personalen. Genom en lang tradition &r
intresset for ett eventuellt samband mellan andliga fragor och rehabilitering
minst sagt nedtonat i svensk offentlig missbrukarvard.
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Lagar, regler, kriminalitet

Kombinationen av missbruk med kriminalitet anses inte lika relevant for
den romske missbrukaren som for den svenska. En vanlig sammanfogning
i svensk missbrukarvard representerar i det romska sammanhanget snarare
ett perspektiv av inom respektive utom. Problemet med zigenskt missbruk
anses vara att det sker inom den romska gruppen, att det drabbar romska
unga. Den pastadda kriminaliteten a andra sidan sker utanfér gruppen, i
majoritetssamhadllet, och blir dirmed internt ett bekymmer av annan ka-
raktar.

Pappan accepterade inte missbruket men kriminaliteten var det inte pd samma sétt
prat om. (Behandlingspersonal, Renforsen)

Synen pa lagar, regler och normer &r eventuellt lite annorlunda hos unga
missbrukande romer, om jamfort med svenska klienter.

Lagar, regler och normer. Vara unga svenska narkomaner har inte mycket av den
varan, men hos zigenarna dr det &nnu sdmre. Det hér att stjdla och snatta och gora
brott, och knarka och silja knark. “Ja, men det ar vl okej. Jag behover ju pengar!”
Vi har ett kriminalitetsprogram har pa Réllsogarden, och ett par zigenska klienter
har varit med i det programmet. Men dér tycker jag att de har inte samma normer
som véra andra unga narkomaner. De hir unga svenska narkomanerna nar man
pé nagot sétt, de kan se att det de gor r fel, men att hos zigenarna; “Jamen, det dr
vél helt okej.” (Behandlingspersonal, Réllsogarden)

En av mina informanter har modet att ndgorlunda uppriktigt lufta sina for-
domar."

En st6ld nere pd byn. Men det blev som en axelryckning. Jaha? Men da lamnar jag
vl tillbaks den da, s& ar det vil 6ver sen!? Ungefdr sd. Men jag kan inte sdga att
det dr speciellt for zigenare, det vet jag inte. Det dr vdl ménga som resonerar sa.
Men den hér vélklddde, vdlsmyckade killen, och sé stjdla en kamera!? Jamen, her-
regud! Beh6ver man stjdla en kamera om man har sa mycket? Forstar du? Men det
kdndes som att, Jamen, det dr vil ingenting? Och kommer ndgon pa mig sa lamnar
jag vél igen den, det &r vil inte mycket mer med det. Jag har ju mina férdomar,
att zigenare stjdl, och 4ven om jag tanker att s& far jag inte tinka — jag maste vara
rttvis — sa kan det hinda att jag har det i bakhuvet dnda.

Sven Peters har foljande att siga om romernas syn pa smabrott begangna
utanfor familjen, och foreslar en jamforelse.

Sa lange individen inte kommer i konflikt med, eller skadar familjens grundlag-
gande varderingar, finns en stor acceptans for den enskildes egenheter. I en del fa-
miljer finns en acceptans for kriminalitet, om resultatet bidrar till familjens vélstand
och 6verlevnad. En intressant liknelse, att den svenska hiren under det 30-driga
kriget plundrade var den &n drog fram i Europa for att spéd pa statens finanser.
Detta sdgs inte som en ursdkt for de zigenska familjemedlemmarnas kriminalitet,
men det kanske kan belysa problematiken vi star infor. (Peters 2000:4)
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Formagan att gora skillnad mellan beteendet inom den egna gruppen och gen-
temot majoritetssamhallet anses vara gemensam mellan romer och muslimer.

En stor likhet med de muslimska killar vi har haft. Inom gruppen ar det férbju-
det men gentemot svenskar kanske det &r tilldtet. De hiar bada grupperna liknar
varandra. Sammanhallningen mellan muslimerna dr ocksd benhard. En véldig
slaktsammanhallning dar ocksé. (Behandlingspersonal, Réllsogarden)

I ett tvangsomhdndertagande blir den etniska gransen tydlig och viktigare
dn annars. Majoritetssamhdllet visar sin fysiska makt och 6verldgsenhet och
hdvdar sina lagar och regler. Fér minoriteten synes valet std mellan 8 ena sidan
kulturell kapitulation eller &tminstone en omprévning av den egna tolkningen
och d andra sidan en nedvardering av legitimiteten hos majoritetssamhal-
lets dtgarder. Potentialiteten i den kristna omvéndelse som é&r ett av temana
i denna rapport &r att individen genom den kan vilja ett forment 6verldgset
moraliskt regelsystem.

En jamforelse och observerade likheter mellan muslimer och romer framfor-
des fran flera av LVM-hemmen. Det &r deras erfarenhet. Mitt resonemang ar
ett forsok till tolkning av hur ett tvdngsomhéndertagande kan tdankas samspela
med etnisk gréans. Det visar sig inte minst nir svenska medborgare grips for
brott i muslimska eller till och med katolskt dominerade liander. Da ligger
det néra till hands att vi ifragasétter legitimiteten hos dessa ldnders réttsliga
apparat. Vi ser helst att “brottslingen” tas hem och déms enligt vara lagar.
Saval romer som muslimer forfogar inte 6ver samma effektiva organisation i
sina "hemldnder” som vi svenskar gor ndr vi rdkar i svarigheter utomlands.
Har man inte det mdste man sluta sig samman som grupp pa den plats dér
man ar, framforallt ndr man &r i fara.

Behandla alla olika

SiS institutioner uttalar inte ndgot akut behov av mer utbildning i romsk kul-
tur. Dels anser sig personalen redan kunna en hel del, dels &r inflodet litet av
romska klienter vars behandling kriver sdrskild hansyn. Till det kommer att
romerna sjdlva, sédrskilt i yngre generationer, och i synnerhet missbrukande
unga, inte langre lika starkt betonar sitt romska arv. Fran tva hall har saledes
behovet av ytterligare kunskap om romsk kultur reducerats. Romska klien-
ter anses inte langre behdva behandling och bemd&tande som gar utdver den
kapacitet institutionerna redan har.

Vi behandlar ju alla olika. S& det blir vl lite olika kring dem ocksa, med kldder till
exempel. (Behandlingspersonal, Horno)

Romska klienter bar numera vanliga klader utom nér de dker hem pa permis-
sion. Da ser de “prydliga ut, med slips och s&”. Men den atskillnaden beh6ver
inte institutionen bry sig om. Betraffande sangkldder ska det forstds vara nytt
och oanvint, “direkt ur férpackningen”.
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Man kan notera att de romska klienterna formar att leva ett dubbelliv. De
dr medvetna om att olika miljoer kréaver skilda sdtt, och de anpassar sig. Den
formagan — till anpassning — &dr en signal som man kan ta fasta pa i behand-
lingsarbetet. En mer bestdende férdndring dven i problematiska beteenden
kan inte anses vara omgijlig. Réllsbgardens personal bekriftar det allmdnna
intrycket att romska klienter inte lingre upplevs som ett sérskilt problem.

I princip kan man vél séga att jag tycker inte det har varit ndgon storre skillnad
mot vara andra unga narkomaner, om man ska jamféra dem med unga zigenare
som dr missbrukare. Det dr vdl bara det att de ar familjekéra. Det &r vél skillnaden.
(Behandlingspersonal, Réllsgérden)

Aven Hornés erfarenhet ér att klienterna numera &r yngre och att det pagar
en fordndring inom den romska gruppen som innebar att romska klienter
alltmer liknar de svenska. En eventuellt manifesterad romsk identitet ut-
gor hursomhelst inget problem for institutionen. Viss kulturell nedtoning
medfor dessutom att till exempel ovintade besok fran klientens slaktingar
blivit ovanligare. En skillnad bestér alltjfimt mellan svenska och utlindska
missbrukares familjer.

Det 4r sammantaget var erfarenhet —av utlaindska familjer — att de 4r mer entrdgna
dn svenska familjer, i hur det gar fér missbrukaren. Och det dr vl 6msesidigt. Den
zigenske klienten bryr sig mer om sin familj ocksa, &n den svenske klienten gor.
Svenskar vill inte ha med sin familj att géra. Svenska klienter véljer bort fordldrarna.
Vill inte prata med dem. Det hdander sdllan med utldndska klienter, om man nu ska
se till skillnader, och det dr inget typiskt zigenskt utan det géller alla invandrarna.
(Behandlingspersonal, Horno)

Vart samhallsliv praglas av stindig forandring. Allt snabbare dndras inte bara
var omgivning utan, forefaller det, &ven var uppfattning om denna omgivning
och var syn pa relationer mellan ménniskor och mellan grupper. Denna studie
till exempel utgar fran en nyligen aktuell diskussion och problematik men
finner att predikamentet &r statt i sammansatt forandring.

Situationen for romska klienter inom SiS domén fordandras i tva motsatta
riktningar som bada bidrar till att fenomenet romsk problematik i missbru-
karvarden tenderar att 16sas upp. A ena sidan pagar i samhéllet i stort och
dédrmed i SiS institutioner en alltmer uppovad forstdelse for andra kulturer
och en inlevelse som sillan ser andra kulturer som ett problem. A andra sidan
pagér —som en del av det romska problemet —en férdandring inom den romska
gruppen som innebdr att mer utprdglade romska kulturella uttryck overges
eller tonas ned. Aven den romska kulturen ir séledes i delvis omvandling,
det &r vittnesbordet dven fran romskt hall.

Om den forandringen vore foljden av en lycklig integration i majoritets-
samhaéllet vore problemet 6vergaende. Den pastadda kulturella uppldsningen
synes dock inte entydigt ha denna karaktar utan dven vara en desintegration
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av det romska auktoritativa systemet utan att det tydligt ersdtts av ndgot
annat system. I det skiftet spelar alkohol och sérskilt droger en negativ roll.
Det forefaller tentativt som om drogerna samtidigt kan ha savél funktionen
av medel for att fjirma sig ifrdn en auktoritdar familj som funktionen av orsak
till ett sddant fjarmande.

Hursombhelst synes drogmissbruket i den romska gruppen, atminstone i
dess unga del, forknippas med ett 6kande avstand till romsk kulturell egen-
art. Den kombinationen leder bland annat till att romska klienter inom SiS
inte langre upplevs som ett problem. Skulle dilemmat ddrmed vara borta?
SiS behandlingsarbete underléttas av att inte behova ta sdrskild hansyn till
romska egenheter. Det 4r antagligen en god sak. A andra sidan &r det troligt
att missbrukarnas fjarmande fran fasta kulturella regler och normer forsvarar
deras rehabilitering, i synnerhet om romernas mdjlighet till integration i det
svenska samhallet forblir oséker.

Vi vet av egen erfarenhet att den kulturella omvandlingen kan ga fran att
vara knappt markbar under decennier till att ske med valdsam kraft under
nagra ar. Det dr den snabba abrupta omvandlingen som kan vara problematisk.
Den har till och med ett namn, anomi, introducerat i sociologin av Durkheim
(1968). Man kan nog tanka sig att kulturen kan fa problem, och man kan
tdnka sig att en stabil organisatorisk infrastruktur hdller emot alltfér snabba
omvandlingar. Men om man som folkgrupp saknar sidan egen organisatorisk
infrastruktur kan konsekvenserna forvérras. Pafrestningarna pa den kulturella
strukturen kan bli f6r stora.
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2 Langandsskolan — LVU

Langandsskolan har tidigare haft SiS sdrskilda uppdrag att ta hand om romska
ungdomar som beddms vara i behov av vard enligt LVU. Det hela bérjade,
fore SiS tid, med akuta problem i Malmg, runt 1990.

Naér vi borjade var det ett samarbete med Rosengard i Malmdo, som hade problem
med zigenska pojkar. Man skickade dem pa institution och de kom tillbaka, el-
ler de férsvann ibland. Via nitverk och annat forsvann de ur landet nér de blev
tvangsomhéandertagna. Sa vi startade ett projekt hidr darfor att de hade jatteproblem.
Och sedan nér projektet startade sa upphorde problemen for att alla hade blivit
pingstvanner nere i Malmo. (Behandlingspersonal, Langanésskolan)

Citatet dr en sammanfattning av en problematik som alltsa tidigt visade sig
ha ovéntade utlopare. I periferin fanns en romsk pingstrorelse. Men den
grundldggande orsaken kunde kidnnas igen.

Man hade en hel familj, en syskongrupp, bade pojkar och flickor, som sysselsatte
ett par tjdnster hos polisen (i Malmg). De var unga, den dldsta flickan var 14, den
yngste var 9 tror jag, en pojke. Polisen tog dem nér de snattade, och hérde dem.
Sedan var de tvungna att slippa dem, och sedan efter ett tag ringde de fran nésta
affar, da var de dar, och sa fick de himta dem och héra dem. Sa dar holl det pa
under ldng tid, sa polisen holl ju pa att ga upp i limningen, och d&ven grannarna tror
jag. Ddrfor borjade man titta pa ett omhédndertagande, och da ringde man runt till
Sveriges alla institutioner, eller ratt manga i alla fall, men ingen var sérskilt intres-
serad. Vi hade en byggnad som lag i malpase och som vi borde kunna anvanda
tyckte vi, sa ganska snabbt fick vi ihop bdde personal och schema och byggnader.
(Aret var 1990.) (Behandlingspersonal, Langanésskolan)

LVU-vérden har eventuellt haft en viktig uppgift i den romska gruppens
eventuellt nédvandiga omprdvning av sin syn pa det svenska samhillet.
Denna omprévning skedde i sé fall i tvingande ldge. En del av gruppens
ungdomar hamnade i ett missbruk eller en kriminalitet som medférde
tvangsvisa omhdndertaganden och ett temporart skiljande fran den romska

gruppen.

Det var en markering fran socialtjénsten, att gor ni sa hédr s omhéndertar vi bar-
nen, for de &r ju deras dgodelar. Det var egentligen att forsoka fa fordldrarna att se
allvaret i det, samtidigt som det var meningen att de skulle aterta fostran. Vi skulle
inte 6verta den, och darfor skulle man ha korta placeringstider, helst en, tva eller
tre ménader haruppe. Markera tydligt att det &r fordldrarna som ska ta hand om
det. Rdd och stdd och radslag, sa att barnen var egentligen hér for att fa skolan och
den dagliga rytmen. (Behandlingspersonal, Langané&sskolan)
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Missbruk och beroende hos unga och vuxna leder till ett behov av vard och
behandling. Behovet kan tillgodoses genom frivillig 6verenskommelse eller
med tvang. Utbrett missbruk inom en minoritet dr en beldgenhet tillrackligt
allvarlig for att visa respektive part —i det hér fallet den romska gruppen och
det svenska samhdllet — pa behovet av en konkret férdndring av den 6msesi-
diga relationen dem emellan.

SiS institutioner och i &n hogre grad integrationsférvaltningen i Stockholm
kan sdgas ha tagit pa sig uppgiften att visa att det svenska samhallet &r berett
att behandla romerna vél i en svar situation. Laget ger samtidigt den romska
gemenskapen en mdjlighet att manifestera beredskap till ett fértroendefullt
mote med det svenska samhadllet.

En del i att det fungerade rétt bra i forhallande till f6rdldrarna var att skrécken for
att vi skulle forsvenska deras ungar forsvann lite grann, och delvis tack vare Sven
Peters som var ett etablerat namn (socialarbetare) i zigenarkretsar nere i Malmé.
Jag tror att fordldrarna uppfattade Langands mer som en liten zigensk enklav i
var svenska virld, s& att inte risken var sa stor att vi skulle forsvenska dem. Jag
tror att vi levde ritt hogt pa det och pa Sven Peters goda rykte i zigenarkretsar.
(Behandlingspersonal, Ldngandsskolan)

Langandsskolan &dr framfor allt ett LVU-hem {6r svenska ungdomar for vilka
inte sillan en 6desdiger utveckling tillatits ga for langt.

En pojke som vi utreder. Han &r sexton &r, snart sjutton. Och man bara sténar av
fortvivlan 6ver att vi inte fick honom for tre ar sedan eller sa. Han har lyckats
halla sig undan skolan efter fyran. Och socialtjdnsten har férsokt med kontakt-
personer och sd men har inte gatt in rejélt och tagit tag i honom och sett till att
det har hant nagot. Jag vet inte om det 4r ndgon sorts missriktad omsorg, att man
i det langsta drar sig for att vidta tvangsatgarder. Men i praktiken har den har
pojkens liv kanske spolierats, f6r under tiden har han halkat in i missbruk och
kriminalitet. Han skulle ha behovt nya fordldrar sa att han hade kunnat starta
pa nytt i ndgon mening. Men det gér ju inte ndr man ar s gammal. S man kan
tydligt se att vi har fatt honom for sent. En ensamstdende mamma som sjalv
har varit omhédndertagen, och som dessutom har ett missbruk. Hon har sékert
kdmpat emot med nédbbar och klor. Hon behéver ju pojken mer d&n han behéver
henne. Han &r val hennes ende samtalspartner for hon har inga vettiga vuxna
relationer. Nar man tittar i backspegeln ar det forfarligt. (Behandlingspersonal,
Langanésskolan)

Det som tycks hdnda, forutom kortsiktiga ekonomiska 6vervdganden, dr
att en del socialtjanster ser LVU som ndgot man absolut bér undvika. Innan
tvangsatgarder vidtas maste alla tankbara billigare alternativ provas, i tur och
ordning. Det tar tid och under den tiden véxer katastrofen.

Den hér pojken till exempel har totalt vént pa dygnet och varit ute och gjort inbrott
och druckit sprit praktiskt taget varenda dag det sista dret, och métt fruktansvért
daligt, forsokt ta livet av sig. Sedan kom han dé hit och har liksom kldmts in i den
hér fyrkantigheten, med en struktur dar han ar tvungen att ldgga sig pa kvéllen
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och tvungen att stiga upp pa morgonen, och ga i undervisning och delta i allting.
Och nu dr han som ett litet solsken, han maér jittebra. (Behandlingspersonal,
Langandsskolan)

Allt senare omhéndertaganden leder till allt svarare problematik hos dem
som till slut kommer, och de orsakar allt tyngre uppgifter for behandlande
institutioner. Hoppet brister om en fordndrad opinion och tydliga signaler
saknas uppifran, fran policyskapande och centralt administrativa organ. Pro-
paerna dérifran handlar snarare om evidensbaserade metoder, utbildning av
personalen, ytterligare forskning, inte om tidiga ingripanden.

Det saknas inte forskning om hur arbetet bor ga till, med unga och dldre
klienter. Problemet &r att det inte tycks hjdlpa. Kommunernas placeringar i
LVU och LVM varierar i antal. Den tydligaste faktorn bakom denna varia-
tion &r kommunernas ekonomi. Det dr svart att hdvda att den kommunala
socialtjdnsten varierar i kompetens och férmaga att ta hand om problemen
pa sin hemmaplan. Men socialtjdnsten arbetar i regel endast pa kontorstid.
Tidigare kadrer av féltassistenter dr ett minne blott. Institutionerna fér LVU
och LVM har a andra sidan mdéjlighet att se till klienten dygnet runt. Jag har i
andra sammanhang féresprakat en viss personalunion mellan LVU/LVM och
socialtjansten, for att ldra kdnna varandra och for att ge klienterna en séker
overgdng mellan behandling och eftervard.

Det ar alltid rérande att se tron pa sambandet mellan forskningsresultat
och praktisk verklighet. Forestdllningen bakom evidensbaseringen var, om
jag forstatt saken ratt, att nd fram till entydigt effektiva atgarder. Lever den
drommen alljamt? Som om sjdlva ordet skulle garantera ndgot som helst, och
som om nagon forskning skulle kunna ersdtta omdomet hos klok personal
som stdr infor konkreta situationer. Och tillrackligt kraftiga ingripanden be-
hover inte betyda polishamtning och tvangsinldsning. Det kan ocksa betyda
allvar i form av kontinuerlig kontroll och extraordinédra resurstillskott. Fragan
kvarstar. Om nu all denna goda forskning foreligger, varfér har vi alltjamt
problem?

Jag har ju faktiskt skrivit en bok om Langanés, dér det finns lite grand om bak-
grunden, fran forra sekelskiftet. Och uppfostringsanstalt dr egentligen en ritt kor-
rekt bendmning, fast det har fatt en sa negativ virdeladdning. Det later forfarligt
bara man sdger det. Men egentligen &r det i hog grad uppfostran det handlar om,
plus att for de ungdomar vi har numera sa &r det inte enbart uppfostran utan det
dr manga som har neuropsykiatriska funktionshinder och rétt grava personliga
storningar, pa grénsen till psykiatrin i manga fall. Sa det &r ju inte enbart vanlig
svenssonuppfostran. (Behandlingspersonal, Langanésskolan)

Brister i bevakningen av tidigt nddvandiga atgérder, inte minst f6r barn med
neuropsykiatriska problem, medfor orimliga svarigheter for de behandlings-
institutioner som till sist far uppgiften att hjalpa. I bakgrunden finns of6rmdga
och médhédnda rddsla hos flera kategorier av beslutsfattare att se de allvarliga
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problemen f6r manga unga i vart svenska samhdlle. Och man kan snegla at
den romska ordningen.

Jag skulle 6nska att kdrnfamiljen inte var sa helig, att det fanns som i den zigenska
gruppen, lite av det hir kollektiva. Att det fanns fler vuxna omkring. Fér som det
nu dr i den svenska gruppen sa ar barnen fruktansvért beroende av mamma och
pappa. Ar man nyinflyttad i Hallonbergen och har farmor och farfar i Norrland och
mormor i Norge eller nagonstans, sa blir man utlimnad till den hér lilla modulen
i hyreshuset. Och fungerar da inte mamma och pappa eller blir det nagot konstigt
dar, sa 4r man helt skyddslos. Tidigare fanns ju lararen i skolan och kanske vaktmas-
taren i huset och nagra sana hér trygga vuxna personer. Men de finns inte langre.
Man skulle 6nska att det uppstod ndgon annan typ av boende dér det fanns flera
vuxna som kunde ta 6ver och stotta nér foraldrarna sviktar. (Behandlingspersonal,
Langandsskolan)

Socialtjansten var forstds tdinkt som en sddan stotta men det racker inte och det
fungerar inte ndjaktigt. Det behovs kdrlek men kirlek pa tjdnstetid (Beckman
1988) ar otillrdcklig. Det krdvs en rdcka av nivder av omhéndertagande och
kérlek langt innan nivan socialtjanst nas.

Sedan &r det ofta sa pd socialtjdnsten att de riktigt jobbiga drendena 6verlater man
gdrna till de yngsta och okunnigaste. Sedan sliter de ut sig efter ett tag och s& byter
man handldggare. Det blir en ond cirkel dér de allra trasigaste, de som mest av alla
skulle beh6va kontinuitet, blir de som mest utsétts for personalbyten. Man orkar
inte. Det blir ett slags ond cirkel. (Behandlingspersonal, Ldngandsskolan)

I det laget kan det hdnda att den unge hamnar pa Langandsskolan.

Och dé kan det for en del bli férsta gangen som de i alla fall blir kvar, i ett sam-
manhang dér de inte kan straffa ut sig, inte gora sig omojliga, dér det 4r samma
vuxna under en avsevird tid i alla fall. Manga génger dr det den viktigaste be-
handlingsinsatsen — viktigare &n sofistikerade behandlingsmodeller —just att de blir
kvar i samma sammanhang. Det dr viktigare 4n nagonting annat. Att de upplever
att vuxna inte hela tiden bara forsvinner utan att det finns vuxna som finns kvar
och som stir ut med dem, och som kan sitta granser utan att hota och sla. Det
ar den viktigaste behandlingsinsatsen. Att vi finns kvar. (Behandlingspersonal,
Langandsskolan)

Metoder i all 4&ra men att finnas kvar dr en naturlig metod i moétet mellan mén-
niska och médnniska. Det kan ingen artificiell metod méta sig med. Man kan inte
sdga att “Jag slutar i morgon men metoden finns kvar, hall dig till den!”

Projekt Z — zigenarprojektet

Langandsskolan har som sagt haft SiS sdrskilda uppdrag att ta emot romska
ungdomar som behover vard. Den tilldelningen torde dock inte ha varit
hundraprocentig. Andra faktorer &n etnicitet kan ha spelat in, och det &r
inte alltid kdnt vid en placering varken att den unge har romsk tillhdrighet
eller att Langands har sdrskild kompetens pa omrddet. Dessutom har det
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under det senaste decenniet skett en forandring pa bada sidor av gransen
mellan romer och gajé'? i allmé@nhet och mellan romska klienter och svensk
behandlingspersonal i synnerhet. Man kan tala om konvergens eller nivel-
lering.

Hos gruppen romer har ett nedarvt separatistiskt drag tonats ned samtidigt
som kunskapen om och erfarenheten av andra kulturer — inte bara den romska
— har 6kat hos behandlande socialtjanstpersonal. Minnet av spektakuldra
episoder dr just minnen, inte sillan av sdrskilt “zigenska” romer.

Nér jag tanker tillbaka pa de enstaka zigenarpojkar som vi hade da (fére projekt
Z) — det var ju bara enstaka — s& minns jag ju de eleverna som betydligt mer zigen-
ska, sa att sdga, dn vad man uppfattar dem nu. Pa den tiden intréffade dé och da
séna har riktiga episoder som det talades linge om, da nédr det kom femton, tjugo
familjemedlemmar, med kastruller, in pa avdelningen och skulle borja laga mat.
Sant forekommer ju inte alls nu. (Behandlingspersonal, Ldngan&sskolan)

Pa Langandsskolan — ett ungdomshem — har manifesteringen av den romska
kulturen alltid varit mindre markerad dn i de ungas hemmiljo.

Naér de har varit hemma eller i sin grupp har de ju varit helt innanfér de ramarna,
men ndr de kommer hit och mamma och pappa inte ser dem har de inte varit s&
utprédglade — med stora variationer naturligtvis — men generellt har de varit mindre
zigenska ndr de har varit hér. (Behandlingspersonal, Ldnganésskolan)

Att unga ménniskor har en mindre genomgripande kulturtillhérighet ar
naturligt, och till det bidrar att romska ungdomar i regel har gatt i svenska
skolor. Samma ambivalens infor specifika kulturella regler giller &ven andra
ungdomar, till exempel unga muslimer.

Nér de &r hér dr det kanske inte riktigt sa noga med mat och annat, men sa fort
fordldrarna eller sldkten dr inblandad skdrper de till sig. (Behandlingspersonal,
Langandsskolan)

Unga muslimer som kategori dr, forefaller det, relativt ny for LVU-varden, och
det kan tdnkas att muslimerna har nagon gladje av att ha foregatts av romerna.
LVU-personalen dr mer beredd nu, pa det lite annorlunda. Den rattdnkande
lasaren menar torhdnda att jag inte bor tala om romer eller muslimer utan
atti samma andetag betona att samma problem géller 4ven svenskar. Jag dr nu
inte ute efter att vara till hundra procent objektivt balanserad utan férsoker
fora ett resonemang, bland annat om méjligheten f6r romska ungdomar och
vuxna att vid behov ha nytta av svensk missbrukarvard.

Projekt Z startade for Langandsskolans del med att en hel syskonskara pla-
cerades dar akut. Nordin beskriver forloppet.

De fem syskonen —mellan nio och fjorton ar gamla — sysselsatte nédstan ett par tjans-
ter hos polisen dirhemma for att bara utreda deras stélder och snatterier, och barnen
var sd unga att polisen efter utredning omedelbart méste slappa dem igen. Det var i
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stort sett polisingripanden varje dag, och i kvarteret var det ndstan lynchstamning.
Pa Socialtjansten var man férstas desperat. Nar Langanés inte omedelbart avvisade
tanken pa att ta emot samtliga fem syskon var man naturligtvis synnerligen tacksam
och positivt 6verraskad fran Malmos sida. (Nordin 2000:190)

Projekt Z pagick i en manad — oktober 1990 — och utfoll val.

Barnen hade det under denna méanad férmodligen bittre 4n de nagonsin tidigare
hade haft det, och det var svart att forsta att dessa fem charmiga ungar hade varit
ett sadant problem i Malmo. Ett forsok att fa polisen i Malmé att komma upp for
att se denna nya sida av barnen och kanske etablera en annan sorts kontakt avvi-
sades. Man tyckte sig ha sett nog av de hir barnen redan. Hos polisen i Eksj6 var
man ddremot mer positivt instéllda och agerade erséttare for sina skanska kollegor.
(Nordin 2000:191)

Malmo kommun hade fortsatt allvarliga problem med romska ungdomar och
planerade dtgérder. I bakgrunden fanns den sd kallade 3-manadersmodellen,
provad av Rosengdrds familjebas med lyckat resultat. Projekt Z2 blev ett forsok
att vidareutveckla den modellen (Peters 2000:3). Peters beskrivning (2000:6) ar
inte sa latt att sammanfatta sa jag aterger det han har att siga under rubriken
”3-méanadersmodellen”.

Pa Rosengard i Malmo skulle en zigensk pojke omhédndertagas 1987 enligt LVU.
Han hade tidigare varit foremal for frivilliga stodatgédrder utan att det hade lett
till forbéattring. Kriminaliteten och missbruket hade bara accelererat. Socialtjansten
motte stora svarigheter att finna en lamplig institution. En del ville helt enkelt inte
ta emot zigenska ungdomar. En institution erbjod sig att ta emot honom under tre
manader.

Familjen kallades till ett mote och pappan infann sig tillsammans med 5 av poj-
kens &ldre broder, som alla hade egna familjer. De var mycket upprorda infor ett
omhédndertagande och anklagade handldggaren for rasism och inkompetens. En
annan broder, som inte var med vid métet, hade varit foremal f6r omhédndertagande
och varit placerad under flera &r pa en institution, dér han férsokt bega sjalvmord
ett flertal gdnger. Darav deras motstand och desperation. Den hektiska staimningen
viandes som genom ett trollslag da de ombads att komma med forslag hur man
skulle fa stopp pa missbruket och kriminaliteten. De konstaterade att pappan var
fér gammal och hade svart att kontrollera sin son. En av de &dldre broderna skulle
ansvara for honom och ha honom boende hos sig. De insag ocksa att missbruket
var ett problem och accepterade de tre ménader som institutionsvistelsen skulle
vara. De accepterade alla de krav som institutionen hade i frdga om regler och
behandling.

Hela planeringen genomfordes och fullf6ljdes utan ndgra problem. Pojken flyt-
tade hem till brodern efter de tre manaderna pa institutionen och LVU upphérde
vid omprovningen. Pojken blev inte aktuell for socialtjdnsten i fortsattningen.
Under hela detta forlopp fanns stdd fran socialtjansten i form av nitverksarbete
for pojken och familjen. Efter utskrivningen stélldes fragan till nagra av broderna,
vad de trodde vara orsaken till att det gick sa bra och varfor deras instéllning till
handldggaren forandrades sa drastiskt. Deras erfarenheter var att myndigheterna
oftast korde 6ver dem, men nu hade man visat dem respekt. De fick delta i plane-
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ringen och deras forslag hérsammades. De fick gehor f6r nagra av sina synpunkter.
Det andra var att vistelsetiden pa institutionen var greppbar bade f6r pojken och
familjen.

Utfallet med den akutplacerade syskongruppen (Projekt Z) blev sa bra att Malmo
kommun kopte fyra platser pa avdelningen Backen, och projekt Z2 kunde 6ppna
den forsta september 1991. I samma veva svepte en religios vickelsevag in 6ver
Malmds romska population. Den resulterade i “massdop i Oresund”, vilket
bidrog till att projektet kom av sig redan innan det hunnit starta.

Zigenarna blev plotsligt valdigt religitsa, sa att kriminaliteten och drogerna lag
nere ett tag. (Behandlingspersonal, Langanasskolan)

Tva av barnen i den ursprungliga syskonskaran blev en tid kvar som foster-
barn hos personal pa Langands, men i 6vrigt kom inte den forste romen till
den nya avdelningen forrdn i mitten av oktober 1991. Antalet platser var sex,
men som mest fanns dar fem romska ungdomar placerade, tillsammans med
en svensk.

Efter cirka tva och ett halvt ar lades Backen ned, och de romer som kommit
dérefter —sammanlagt 27 stycken i aldrarna sexton ar eller yngre —har vardats
inom ramen for ordinarie verksamhet pa reguljara avdelningar. Forutom nagra
svenska och finska romer har de flesta kommit frdn utomnordiska lander,
som Tjeckien, Ungern och fore detta Jugoslavien. Verksamheten vid Backen
beskrivs ndrmare av Sven Peters (2000). Anledningarna till romska placeringar
var kriminalitet och missbruk. Kriminaliteten hade bestatt i stolder, lindrigare
misshandel och vaskryckningar.

Det kunde vara svart for fordldrarna att ritt forsta Langandsskolans uppgift
och funktion.

Det tog tid. Tre, fyra, fem veckor innan vi fick ett fértroende 6verhuvudtaget, av
foraldrarna. De trodde att dven vi var en myndighet, som hade tagit deras barn.
Vi fick forsoka forklara att “det &dr inte vi som har tagit dem, det dr socialen som
har tagit dem”. Vi fick ga sa langt att — “om din bil &r trasig sa lamnar du in den pa
reparation for att fd den lagad, sedan far du din bil tillbaka” — sa elementért fick vi
ta det, for de forstod inte riktigt. (Behandlingspersonal, Ladnganésskolan)

Ungdomarna var pa Langands i tre manader, dérefter flyttade de hem i tre
manader. Efter det kunde LVU:et omprévas i lansratten. Det visade sig fungera
olika mellan & ena sidan finska och svenska romer, och & den andra sidan de
utomnordiska romerna. Skillnaden bestod i méjligheten att engagera familj
och sldkt i processen sa att den unge skulle kunna komma hem till nya och
béttre forhallanden.

Vi forsoker alltid samarbeta och hitta en behandlingsallians med familjen, och finns
inte den nagonstans blir inte vi trovardiga gentemot ungen heller. Det gick aldrig bra
med de svenska och finska barnen. Daremot med de utomnordiska zigenarna, dar
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fann vi—nér verksamheten var igang —en bra behandlingsallians. Vi bjod hit familjen
och deboddeivért familjeboende. Mycket blev avdramatiserat ndr de kom hit, det var
inte det dér “féangelset” som de trodde. (Behandlingspersonal, Langandsskolan)

Personal fran Langanédsskolan foljde med barnen nér de dkte hem till Malmo
pa permission, kom in i familjerna och larde sig pa det sattet ett och annat
om romsk kultur.

Sedan var vi ganska palésta. Vildarde oss deras kultur och vi anammade hela paketet.
Vi var ganska duktiga pa det. De mérkte att vi kunde forstd deras kultur. Vi s6kte
information overallt. Till exempel det hdr med att tappa en kniv pa golvet, eller
en gaffel. D& gick man bort med den. Mamman édter i koket. Man visste hela tiden
vad det handlade om. Man at inte upp alltihop pé tallriken f6r da fick man ny mat
hela tiden. Deras seder och bruk. Att vi lyssnade och anpassade nir de ville att vi
skulle tvidtta pa ett speciellt sétt. (Behandlingspersonal, Langanésskolan)

Det krdvs troligen ganska sma tecken pa kulturell forstaelse for att romerna ska
notera det viktiga — en god vilja. Det dr samtidigt svart att tro att personalen
pa Langanads forstod den romska kulturen i ndgon djupare mening. Man liarde
sig helt enkelt vissa signaler som markerade en god intention, en vdlmening
och en positiv instdllning.

Den taktiken 16per naturligtvis den risken att romerna, i det har fallet, kan
tankas tro att den som ser ut att kunna en kulturell signal och anviander sig
av denna signal ocksa forstar dess hela innebord, vilket knappast kan ha varit
fallet. Systemet kraver sadledes mycket av den part som blir utsatt fér insatsen,
i den meningen att den parten maste vara medveten om att den positivt sig-
nalerande kontrahenten inte kan férvantas kdnna till signalens hela innebord
och konsekvens.

Infér uppbragta fordldrar framforde Langandsskolan den tanken att det &r
forsvarbart att gora skillnad mellan socialtjinsten som den skyldiga parten,
den som tar beslutet om omhédndertagande, och den LVU-institution som &r
oskyldig till omhdndertagandet och bara har att verkstédlla. Men den skill-
naden &r en orimlig konstruktion, ett uppenbart svepskil som inte borde
anvéndas. Socialtjanst och behandlingsinstitution ingar i samma system och
nagon skillnad nar det géller skuld till ett forment oriktigt omhdndertagande
kan inte goras. Déri far romerna i det fallet anses sta for en logisk och riktig
stdandpunkt. De upplevde naturligt nog socialtjanst och LVU-hem som delar
av en och samma helhet.

Det blev ibland konflikter, vid permissioner, ifall familjen ville férldnga den
unges permissionen med ndgon dag, medan Langands hdvdade en dverens-
kommelse om att den unge skulle komma tillbaka som avtalat. Da blev det
latt till att d&ven Langandsskolan betraktades som myndighet som “tog barnen
ifrdn dem”. Det visade for familjerna att Ldngands faktiskt var en del av det
system som “tog” deras barn.
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Léngands skapade sitt projekt tillsammans med Sven Peters vid socialférvalt-
ningen i Malmé. Idén var enkel och syftet var tydligt.

Lite ratt uttryckt fanns det en idé om ”short hard shots”. Vi skulle gripa in och ta
bort fjortondringarna fran Rosengard, de som ranade pensiondrer. Det var bilden.
De skulle vara hos oss ett visst antal manader, och sedan skulle de hem igen. Punkt
slut. Och vi stdllde upp pa det. Fast de ddr raka farorna var svara att ploja. Det
kunde hinda att plotsligt fanns det inget hem att ka till, plotsligt kanske foraldrarna
befann sig i Tjeckoslovakien. Alltsa, vi forvantade oss en struktur som tog hand
om sina barn pd ett visst sitt. Antagligen hade de hir ungarna klarat sig lika bra
var férdldrarna dn hade befunnit sig, f6r det fanns alltid ndgon annan, en farmor
eller nagon. Vi sag inte det utan vi tittade efter den véasterldndska kdrnfamiljen.
(Behandlingspersonal, Ldnganésskolan)

Tanken var att problemet skulle angripas pa tva fronter. Medan barnen fanns
péd Langandsskolan skulle Sven Peters och hans kamrater i Malmo mobilisera
starka sldktmedlemmar till ett storre ansvarstagande for vad de unga holl pa
med. Den uppfattningen férekom att det inom de romska familjerna fanns en
viss tolerans for kriminalitet fran de ungas sida, riktad mot gajé.

Det grundldggande behandlingsuppdraget till Laingands var saledes att
de romska ungdomarna alltid skulle tillbaka till sina familjer. Nar det inte
fungerade, kanske pa grund av alltfor trasiga hem, kunde inte heller vis-
telsen pa Langands ge Onskat resultat. Lingands rekommenderade ibland
vistelse pa familjehem som ett alternativ men sddana forslag godtogs i
regel inte.

Ett slags trendbrott tycks ha skett, dtminstone i gruppen romer i Malmg, i och
med att projekt Z startade och den forsta syskonskaran placerades i Langands-
skolan. Det nya var att svenska myndigheter visade sig kapabla att tillfalligt
ta barnen ifrdn foraldrarna.

Det spreds ju som en l6peld i zigenargruppen, att det fanns ett faingelse uppe i
Norrland som de sa. Om man inte passade sina ungar kunde sociala komma och
ta dem och skicka dem till det dér fangelset i Norrland. Och dven senare nér pro-
jektet mer allmént tog emot zigenska ungdomar fran Malmé blev det liksom befast
i zigenargruppen att om man inte sag efter sina barn sa kunde de bli ivigskickade.
(Behandlingspersonal, Ladngané&sskolan)

Men dessforinnan hade situationen varit besvérlig i Malmdé. Myndigheterna
visste inte vad de skulle gora med de problematiska ungdomarna. Man tycks
ha avstatt fran omhédndertaganden enligt LVU eftersom man inte visste vart
man skulle skicka pojkarna. Med tillkomsten av en sdrskild avdelning pa
Léngands, for romska ungdomar, fanns ett alternativ.

Det dr kanske mer en spekulation men den kénslan fick man dé, att plotsligt hade
man ett alternativ och da gjorde man omhéndertaganden. Tidigare forsdkte man pa
alla méjliga andra sétt, utan att kraftfullt ga in med ett omhdndertagande. Aven om
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det métt med vanliga matt hade funnits anledning. De uppfyllde kraven pa att bli
omhéndertagna enligt LVU men man gjorde det 4nda inte. (Behandlingspersonal,
Lénganasskolan)®

Utvecklingen visade att Langands fick lov att ta en storre del i arbetet i Malmo.
LVU-hemmet hade hand om de unga och fann det nédvandigt att f6lja upp
de ungas hemmiljo. Det visade sig vara latt att fa kontakt.

Vi ség att vi hade en roll i kontakten direkt med forédldrarna. Det dr mojligt att
det var fel att ta den rollen men vi var nog réatt charmade och stimulerade av det
att det var sa litt att komma intill. Aven om man intellektuellt kunde se att det
fanns en gréns mellan oss s& fanns det ocksé en dkta vidrme, och en kontakt med
fordldrarna som vi hade trott skulle vara svarare att fa. (Behandlingspersonal,
Langandsskolan)

Framgdangen i kontakterna bottnade kanhénda i att fordldrarna sag att de unga
hade det bra pa Ladngandsskolan. Det var inte det barnfangelse i Lappland som
det hade talats om, och inte heller blev de unga indoktrinerade till svenskar.
Det dr naturligtvis svart att veta hur férdldrarnas motiv egentligen sag ut."

Vi hade idén att vara en tillgang for den zigenska gruppen i den hér situationen.
Det var unga pojkar, tretton-, fjortonaringar, som polisen knappt ens kunde forhora,
eller brottsutreda. Det dr besvérligt med kriminalitet bland sa unga killar. Dar tyckte
viatt vi hade en roll att spela. Ungdomarna kunde komma ivdg ndgonstans dir de
fick allt de behovde — av undervisning, mat, kldader och vanligt bemotande — bort
ifrdn det gamla sammanhanget. Det fanns en rdadsla som vi kénde till och som vi
fick bekréftad, ndmligen att som zigenare super man sig inte full, man blir inte
missbrukare, man blir inte beroende. (Behandlingspersonal, Langané&sskolan)

Det framsta syftet med de ungas vistelse pa Langands var saledes att ta dem
bort fran en miljo som férmodat hade lockat till och majliggjort kriminellt
beteende och i enstaka fall till missbruk av narkotika. Nagon behandling
asyftades inte. Inte heller tinkte man sig att fostra de unga i ndgon riktning.

Efter vistelsen pa Langandsskolan skulle narheten till familjerna aterstal-
las, och i familjerna skulle féSrhoppningsvis en ny situation foreligga — genom
socialférvaltningens i Malmo intervention — som skulle férhindra ytterligare
kriminalitet.

Det hir projektet var nagon slags input, det handlade om sex ménader, och vi viss-
te att det var inte nagon tid att fostra nagon pa, sa vi hade inte den ambitionen.
Sedan var det en och annan av de hér zigenarpojkarna som var inne i ett missbruk.
Da fick vi forhalla oss till det, alltsa att halla undan honom fran det, i all enkelhet.
Det var det som lag framst, det som vi jobbade for. (Hade ni tanken att de skulle
forsta hur fel de hade handlat?) Nej, vi hade ingen ambition att de hér tretton-,
fjortonaringarna, skulle ha den reflektionen. (Men nér de kom hem skulle familjerna
ha stdrkts pa nagot sitt?) Ja, det var ju parallellen, att det skulle ske nagon slags
paverkan, som du sdger, hemma i den zigenska gruppen (Det var dér det skulle
avgoras?) Ja. Sven Peters gick ju som barn i huset, han var lank och dérréppnare.
(Behandlingspersonal, Langandsskolan)
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Hur gick det da med projektet? Hade man valt rdtt vdag? Utvecklingen ville
att projektidén inte skulle fa ndgon riktig provning. Projektet hade initierats
vid en tidpunkt, omkring 1990, d& turbulensen var stor i Rosengard, och dér
trettondringar och fjortondringar ranade pensionédrer. Mdnga av dem var
romska pojkar. Vad skulle man gora? Det krdavdes snabba ryck. Men plotsligt
hinde alltsa nagot.

I samma veva kom det en férkunnare, fran Norge tror jag. Massdop av zigenare
i Oresund. Predikanten var sjilv rom. Kriminaliteten i Malmé gick ner. Grunden
for hela var ambition rycktes undan eftersom det inte kom négra zigenska pojkar.
Kriminaliteten upphorde. I den situationen befann vi oss alltsd. Det fanns inget
inflode. (Behandlingspersonal, Langandsskolan)

Losningen blev att ta in andra ungdomar. Langands har dock alltid haft en
Overrepresentation av utlandsfédda ungdomar. Utvédgen att ta emot ungdomar
frdn andra kommuner medforde att intentionerna i 3-manadersmodellen inte
alltid kunde genomforas. Peters skriver att placerande hemkommuner och
handldggare “saknade insikt om nédtverksarbetet och uppdragets intentioner
blev svartolkade” (2000:8).

Langandsskolan gor alltsa inte ansprak pa att ha foljt nagon speciell metod
i sin satsning tillsammans med socialférvaltningen i Malmo. Metoden bestod
i att ge de unga en god omvardnad kombinerad med skolundervisning. Ut-
gangspunkten var att det egentligen inte var ndgot fel pd de unga romerna.

Vihade nog den forestdllningen att de hér pojkarna som kom fran zigenska familjer
inte hade den typ av utvecklingsskador som svenska pojkar ofta har nér de blir
svikna redan som bebisar. Att hur de dn bar sig dt sa hade de haft en bra barndom
som hade férmedlat vdrme. (Behandlingspersonal, Langanésskolan)

Zigenarprojektet i Langands skaffade sig erfarenheter av att ha en romsk
behandlingsassistent anstédlld. Det medforde vissa svarigheter.

Vihade en medarbetare, fran Helsingborg, som var zigenare och som jobbade ihop
med oss pa zigenarprojektet, for att hjdlpa oss med sprak och med kulturen. Han
var ju jittendra dem, och han hjélpte oss jattemycket sa att vi kunde fa inblick i
det kulturella. Samtidigt blev han sa ndra ungdomarna att det blev en svarighet.
Han var sldkt med en del zigenare som var hér, det blev komplicerat fér honom.
Men han gjorde det bra dnda. Just med spraket fick vi mycket hjilp, nir de till
exempel pratade sig emellan. Ibland ténkte de inte péd att han var dér, att han
kunde romani, s& det blev lite jobbigt fér ungarna ocksa. (Behandlingspersonal,
Langandsskolan)

Tva synsitt och en utredning

I projekt Z fungerade Langandsskolan, eller tankte sig att behdva fungera, pa
ett sdrskilt satt om jamfort med 6vrig verksamhet och for 6vriga ungdomar.
Antagandet kan hdnforas till formodandet att ungdomsproblem inom romsk
kultur framfor allt kraver ett (dter)upprattande av férdldraauktoriteten.
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Just i det projektet tinkte man sig att pa den korta tiden kan vi inte géra sa himla
mycket med eleverna. Vi kan ge dem en skolgéng och vi kan férsoka strukturera
varlden pa ett sadant sitt att de inte skrdms fran att komma tillbaka. Men att har
jobbar vi med skolan, och vi forsoker aterfora dem till en bra vardag nere i Malmo. '
Det som var viktigt var att aterupprétta fordldraauktoriteten, och det gjordes av
socialtjansten i Malmé. Vi fick ju hjdlpa till, nér vi dkte ned, och sdga till eleven
att nu &r det dina fordldrars regler som géller. Vi tycker sa har tillsammans med
dem. Men tanken var att ldgga det pa fordldrarna, att de skulle se till att deras barn
betedde sig pa ett sadant sitt att de inte mera skulle bli aktuella for socialtjénsten.
(Behandlingspersonal, Ladnganésskolan)

Langands ansag och insag att savél problem som 16sning lag i auktoriteten i
hem och familj. Att problemet uppstétt berodde pa att fordldrarnas inflytande
forsvagats. Losningen var att stodja familjen i att ateruppratta familjeaukto-
riteten. Det var alltsd en annorlunda metod dn den som alltjdmt tillimpas pa
svenska ungdomar.

Det var sa vi tankte och s& sdg uppdraget ut. Men man kan ocksa — som zigensk
ungdom - vara tydligt stérd. Det framkom ju efter hand och innebar att huvuddelen
av de ungdomar som kom till oss efter det férsta aret hade lingre behandlingspe-
rioder d4n som fran borjan var tankt. Det var avsett att vara tremanadersinsatser.
(Behandlingspersonal, Langandsskolan)

Har foreligger alltsa tva olika modeller eller synsitt. Att pd nagot sétt bygga
upp en auktoritet i den unges hemmiljo ddr han eller hon vistas mesta tiden,
att helt enkelt stodja ndgon som haller dem i hampan, var metoden i Z-pro-
jektet. Om det gar s dr det av allt att doma effektivt. Alternativet dr att 4gna
de unga en sdrskild uppmarksamhet i behandlingssituationen och under en

jamforelsevis kort tid. En kombination av strategierna &r troligen nodvéandig
i de flesta fall.

Man bor gora en utredning pé alla ungdomar som kommer till oss. Hos vissa
kanske man ser ganska tydligt att hér dr det en lang behandlingsvistelse som gal-
ler. Det handlar om att stdvja vad det nu &r — aggressivitet eller missbruk — och
ge andra medel till det, precis som med vilken ungdom som helst egentligen som
kommer hit. Jag tror inte att det dar dr ndgon storre skillnad pé zigenska och an-
dra ungdomar. Det krévs en utredning. Och en utredning ska titta pa natverket
och vilka mgjligheter det finns att ndtverket kan ga in, vilka méjligheter man har
i hemkommunen att stodja nédtverket. Zigenska ungdomar har férhoppningsvis
ett storre natverk och det borde finnas majligheter att involvera det, béttre &n hos
manga andra ungdomar. Men det krdvs en noggrann utredning av nétverket och
den unges personliga problem, vad géller begavningsniva till exempel. Finns det
kognitiva handikapp? Det kan man ha dven som zigenare. Sa att man inte missar
det i nagon slags fordomsfullhet runt zigenare. Pa det sittet dr de nog inte an-
norlunda. Det krédvs en lika god utredning av de zigenska ungdomarna. Men att
de eventuellt har andra foérutsittningar, och att de forutsdttningarna ligger hos
nitverket. (Behandlingspersonal, Langandsskolan)
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Det romska ndtverket kan ha en storre potential &n det svenska.

Vad som ofta skiljer dr att utanfor den hér aktuella svenska flickans eller pojkens
mamma och pappa finns det ingen. Det finns ingen! Det finns inga anhoriga. Man
har ingen kontakt med sina egna syskon, eller mycket lite. Det finns ingen mor-
bror eller farbror. En del lever inte langre eller man har ingen kontakt. Man har av
olika anledningar isolerat sig fran varandra. Ddr kan det forhoppningsvis finnas
nagonting mer for en zigensk ungdom, ett storre ndtverk. Fast man kan inte plocka
in vem som helst. Det maste goras i en viss ordning. Man far inte diskvalificera
nagon. (Behandlingspersonal, Langandsskolan)

Det romska nétverket — framfor allt slakten — har antagligen en sérskild kva-
litet om jamfort med natverk som maste uppbddas och ibland dven inkludera
tjdnsteman i till exempel forsdakringskassa och arbetsformedling.

Det har visat sig att till exempel anhorigplaceringar eller sldktplaceringar dr att
foredra framfor till exempel familjehem. Det &r att foredra for att man star ut med
mer. Och ofta finns det sldkt. Det dr en styrka som maste tas till vara Men det kravs
som sagt, precis som for alla andra, en utredning. Och dar brister vi fortfarande.
Kulturkompetensen. Vem kan man anvénda sig av i en sldkt? (Behandlingsperso-
nal, Langandsskolan)

Man kan befara att den kulturkompetens som &r rimlig att tilldgna sig, for
behandlingspersonal, knappast racker till for att rétt identifiera mojliga nat-
verk. Utredning dr medlet.

Jag ser inte langre nagon storre skillnad mellan att tdnka kring en zigensk ungdom
och en svensk ungdom eller en arabisk ungdom eller vilken ungdom som helst.
Man bor gora en utredning bade vad avser ungdomens egna styrkor och svagheter,
det egna positiva, egna tankar och funderingar kring framtiden, och skolan. Och
sedan det som finns runt omkring av styrkor och svagheter i nitverket. Viktiga
vuxna pratar man ju om. (Behandlingspersonal, Langanésskolan)

Fanns det ndgot gensvar fran den romska gruppen av foraldrar och slaktingar?
Ansags vistelsen pa Langandsskolan vara vélgorande for ungdomarna?

Jag vet inte om man ténkte sa i den zigenska gruppen. Fér dem var det nog mer
det dramatiska, att ungarna plétsligt forsvann, att ndgon kunde ta barnen ifran
dem. Jag vet inte hur mycket de ténkte pa den andra delen. (Behandlingspersonal,
Langandsskolan)

Missbrukarvard for romer i allménhet och romska ungdomar i synnerhet har den
komplikationen att en romsk individ har sin priméra solidaritet riktad mot den
egna gruppen. Det har varit och &dr en 6verlevnadsstrategi for en utsatt grupp
som i en problembehandlingsrelation — dar den utsatta gruppen inte ensam kan
hantera problemet — blir till savél extra svarighet som extra resurs.

Nir det galler vanliga ungdomar kan vi jobba med kontaktpersoner som da blir
ett slags stallforetradande foraldrar, och vi kan bygga upp en sddan relation med
ungdomarna. De unga kan bli solidariska med sin kontaktperson. Men fér zigenska
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ungdomar finns nédstan inte den majligheten, eftersom den ende som kan fungera
som ndgon sorts identifikationsobjekt maste vara zigenare, annars funkar det inte.
(Behandlingspersonal, Ldnganésskolan)

Den speciella sldktkédnslan &r ett genomgédende tema i beréttelsen om romsk
sarart.

Slaktkédnslan fanns tydligare dn hos de svenska ungdomarna. Nar mormor var
sjuk och 1ag pa sjukhus da fick vi dka ned med pojken sé att han ocksa fick vara
dér, och ga och besdka. Det var otdnkbart att han inte skulle vara darnere. Och da
skotte han sig ju givetvis ocksd. Han gjorde ingenting dd som skulle ha kunnat bli
ett problem. Det enda han inte gjorde var att ga i skolan. Men det var helt otdnkbart
att han skulle vistas haruppe nar mormor dérnere var sjuk. (Behandlingspersonal,
Langandsskolan)

Upplosning av kulturen?

Kan nagon slags oreda i den romska kulturen, sett mot hur den idealt ser ut,
ligga bakom att missbruket kan hdnda? Minskande auktoritet inom familj
och sldkt — en vilkdnd utveckling i den svenska sfaren — 6ppnar for kon-
takter utat, inte sillan med ungdomar som dr marginella i det omgivande
samhallet.

Ett problem vi hade hdr nu i hostas var till exempel att vi hade en gosse — nu var
det inte missbruk i hans fall men kriminalitet — ddr problemet var att hitta ett 6ver-
huvud att vdnda sig till. Det fanns en pappa men socialtjansten menade att det var
svart att hitta en hovding. Det var svért att initiera ett samarbete pa rétt niva. Det
kdnde jag igen. Den kille som missbrukade och som var hér i minst tvd omgangar,
dér fanns det en hovding péa en niva ovanfér hans pappa som man kunde prata
med och som tog honom i hampan, och som tog fadern i hampan och sa att nu &r
det din uppgift att se till att halla honom ifran detta. Det fanns en hierarki som var
ratt bra. Men s ar det inte 6verallt och det tror jag &r ett problem. For det leder
till familjer som star utanfér samhaéllet och som inte langre kan utéva auktoritet
gentemot sina barn, och dér den traditionella auktoritetsvdgen dr sénderbruten.
(Behandlingspersonal, Ldngandsskolan)

I vart svenska samhalle finns inte nagot effektivt alternativ till en auktoritet
byggd pa slakthierarki. Men att uppratthalla en sddan auktoritet krdver arbete
och tidsinsats. Vi har lange haft en bendgenhet att rationalisera bort sddant.
Familjeauktoritet bedoms onddig i ett rationellt kunskapssamhille dér var
och en har sitt att gora och forvintas klara av det. Var of6rmadga att férsta och
vdrdera det arbete och den tid som behovs for att uppréatthalla ett auktoritets-
system — som likt det romska bygger pa sldkttillhorighet — kan bidra till att
undergrdva andra sddana system, till exempel inom ramen for institutionell
missbrukarvard.

Viagerar manga ganger utifran ett svenskt normsystem. Vi tycker att varfér ska han
(klienten) finnas vid hennes sjuksédng? Hon &r ju inte ddende? Hon hade genomgatt
en tarmoperation eller nagot liknande. Och da ska han vara dar! Han &r hennes
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dldste son, eller vad det nu &r, och da ska han vara dér. Det hor till hans plikter.
Och sa sédger vi nagot helt annat. D& hjélper vi till att undergrdva nagonting.'
Aven i sjukvérden blir det problem, om man ska kunna tillata att ndgot sddant
sker, att det kommer in méanniskor dér i allt det kliniska. (Behandlingspersonal,
Langandsskolan)

En storre forstdelse —alltjamt otillrdcklig — for andra kulturers sédrskilda sitt att
till exempel fira hogtider har utvecklats i det svenska samhdllet och ddrmed
ocksa 1 institutionsvarden.

Det var ju inte sjdlvklart 1990 — att man skulle géra det — men nu 2004 &r det sjdlv-
klart att vi ska underlétta for dem som vill fira Ramadan. Dels ligger det i tiden
att man ska gora det, men ocksa att vi fick lara oss mycket om att man firar jul pa
andra sitt, till exempel i den zigenska miljon. Det gér man inte pd en dag. Man
firar inte nyar pé en dag, det gor man pa andra sitt, och dd kommer sldktingar
fran nér och fjarran och man triffas i ndgon storre lokal, man gor det inte hemma
i familjens skote. (Behandlingspersonal, Langanésskolan)

Hemma/borta

De romska ungdomarna var vdl medvetna om méjligheten till skilda upptra-
danden i skilda miljoer. Det var en sak att hemma ha respekt for fordldrar och
romska uppforanderegler, en annan att vara bortom familjens inflytande.

En del av de zigenska ungdomarna sa att “nar vi 4&r hemma”, alltsa i familjen, “da
dr vi som dnglar ungefdr, men ndr vi dr ute, eller som hér, da kan vi leva djavulen
ordentligt”. (Behandlingspersonal, Langanasskolan)

Monstret kdnns igen i skildringar av inte bara unga svenskars beteende
som turister i andra linder. En del svenskar behover inte ta sig langre an till
Kopenhamn for att lyckas befria sig fran normalt anstdndigt upptradande i
offentligheten, i regel med alkoholrus som férevandning.

Sddan dubbelhet tycks vara ett vanligt allmdnmaénskligt fenomen som
kraver insatser inte minst fran fordldrar och larare for att betvingas. Det ar
tankbart att handlingssattet blir sarskilt uttalat ndr gruppens kulturella in-
tegritet lange varit en frdga om 6verlevnad med kombinationen fruktan och
forakt som medel.

Sjdlva normen i den zigenska gruppen har varit, uttalat eller outtalat, att det ndstan
dr lite status om man kan blasa gajé. Eller att om man lever rovare lite grann bland
svenskar s dr det nédstan, atminstone inom vissa grénser, lite accepterat, ndstan med
en klapp pa axeln. Att man har det med sig, att det dr ingen som riktigt fordomer
mig i den egna gruppen. (Behandlingspersonal, Linganésskolan)

De romska ungdomarna var respektfullt artiga och skdtsamma.

Det finns en grunduppfostran hos alla zigenare. Och en vuxenrespekt. Trevligt!
Tacka for maten, 6nska trevlig resa. De var artiga. Och det var inte alltid de tjanade
pé det, utan det var alliansen i rummet, att nu har vi det trevligt, d& kan jag inte
sitta och kasta skit pa honom som jobbar hédr. Det var himla spdnnande ar. Inga
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problem att ta med sig dem till stan och ga med tre stycken. Inte mycket missbruk
hér pa stéllet heller. Det var pa hemmaplan de missbrukade, inte hér. (Behand-
lingspersonal, Langané&sskolan)

Hur sag ungdomarna pa er och pa svenskar, pa gajé i allmanhet?

Sa fort man har en ldngre kontakt blir det en relation. Och i den relationen fanns
det en respekt. Oss kidnde de. Men de andra jdvla svenskarna inne i stan, i Eksjo,
de var gajé, de var inte zigenare. Men hér var det ju H, det var ju skillnad, henne
kanner vi ju! Fran borjan var de misstainksamma. Men otrevliga och oartiga har vi
vdl inte st6tt pa, mer dn kanske ett par stycken av de hér fordldrarna. Det fanns ju
en respekt gentemot oss som myndighetspersoner, innan de larde kdnna oss, innan
det blev en relation. Dé fanns det en respekt och en motséttning. Att hur lange ska
vi sitta hédr? I ert fangelse? En viss distans som vi forsokte eliminera genom att
bjuda hit familjerna, avdramatisera, vara med dem, dta med dem, géra saker med
dem. Vi dr inte sd farliga, vi ar inte sd hemska. Det var vart motmedel for att det
inte skulle bli en vigg emellan oss. Jag tror att de hdr zigenarna inte hade sd mycket
kontakt med svenskar 6verhuvudtaget sa nér vi boérjade prata om att vi hade barn
och barnbarn och vi bor i hus och det hér, sa var det precis som att det var bra. Det
var bra, du har ju barn sjilv, det &r jattebra! Men de dér stygga svenskarna fanns,
som har tagit deras barn. Och foraktet finns ju pa bagge hall. Ett slags okunskap.
(Behandlingspersonal, Langandsskolan)

Talade Langands personal alls om moral med de unga romerna?

Vi jobbar miljoterapeutiskt. Da anvander du ju dig sjélv hela tiden, och da &r det
ju moral hela tiden. En vuxenforebild. Vi har ART-lektioner dér har vi moralisk
tréning, ilskekontroll. Det innehaller tre jéttestora delar. Det har vi utbildat instruk-
torer i som kor lektioner med eleverna tva ganger i veckan. Det ar jattestort for
oss, och det &r ju inte miljoterapi, utan det &r en sédrskild metod. Jag som instruktor
tar ndgra exempel pa moral. Sedan skickar jag med uppgifter. Eleven trénar pa ett
satt att handla, till exempel att be om forlételse. Det dr ganska nytt, vi har hallit pa
med det i sju manader nu. Vi har kopplat detta till ett ekonomisystem som inte ar
att bestraffa, inte ta pengar ifrdn dem utan de far pengar for att de foljer reglerna.
(Behandlingspersonal, Ladnganésskolan)

Reguljdra kontaktpersoner pa Langands uppnar tillfredsstédllande relationer
med de romska ungdomarna. Men sannolikt skiljer sig relationens kvalitet och
struktur fran den mellan svenska ungdomar och svenska kontaktpersoner.

De zigenska ungdomarna ser nog personalen mer som nagon typ av specialister,
ungefdr som vi ser pa ldkare eller psykologer. De ser oss inte som vuxna foréldrar.
Men med de 6vriga som blev direkt involverade i den zigenska gruppen — farfar
eller morfar eller sa — blev det ofta en ritt bra kontakt. De fick en sorts fértroende
for personalen. (Behandlingspersonal, Langanédsskolan)

En sorts fortroende. Institutioner som Langandsskolan maste arbeta i manga
dimensioner och pa flera plan. Fortroende och tillit mellan personalen och
de unga kan ta sig olika uttryck, fa skilda former. I motet med romsk kultur
kan fortroendet mellan personalen och den unge klienten behova ta viagen
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over en romsk anhorig, eller en medarbetare med romsk bakgrund. Den sar-
skildheten dr naturligtvis inte romsk i sig utan beror pa graden av kulturell
sjdlvstandighet och integritet hos den grupp som dock efterstravar hjalp och
samarbete.

Alltsa zigenare dr inte annorlunda &n andra ménniskor, utan de far ju ocksa rela-
tioner och kédnner fortroende, och det blir nagot personligt. Men samtidigt &r man
i regel ocksa viéldigt mycket zigenare, och den solidariteten, inom gruppen, star
liksom Over allt annat. Det &dr naturligtvis individuellt, det kan sjdlvklart uppsta
relationer med svenskar som bar langt. Och det férekommer ju dven &dktenskap
over granserna. (Behandlingspersonal, Langan&sskolan)

Missbruk och varderingar
Aven pa Langands styrktes tidvis den uppfattningen att viss kriminalitet hos

de unga faktiskt var sanktionerad av deras familjer, ett godtagande som i sa
fall kunde sla tillbaka.

Det har vet jag inte om det dr sant eller ej, men en uppfattning vi hade var i alla
fall att det var sanktionerat, till viss del, att sédlja narkotika. Men man anvédnde den
inte sjalv."” Det var den vuxna generationens syn. Men de ungdomar som sedan
faktiskt kopte, det var deras egna barn, eller deras egna tonaringar. Det slog ju
sonder deras kulturella sédrskildhet till viss del. Och da blev de oroliga kring detta.
En kille — han var hér i tva eller tre omgangar — han tappade i sitt missbruk sin
kulturella tillhorighet, och da fanns det inget kvar for honom. Han blev som en
satellit, ensam. (Behandlingspersonal, Langané&dsskolan)

Vilka kunde konsekvenserna bli?

Inte sa att han blev franskjuten sa mycket som att han sjélv slutade leva enligt
reglerna. Han var kusin till min kontaktelev, och i den familjen holl man hért pa
manga traditioner. Till exempel att om man tappade ett bestick pa marken sé skulle
det slingas. Och man tvittade inte underkldder och trdjor tillsammans. Kldder som
man har pa nedre delen av kroppen tvittar man inte tillsammans med kldder pa
ovre delen av kroppen. Och sddana saker fallerar ju i hans missbruk. Han fristéller
sig sjdlv pd samma sétt som en vanlig svensk ungdom egentligen ocksa gor, i ett
missbruk. Men for zigenska fordldrar verkade det bli ett storre trauma, eftersom
missbrukarna bryter s& radikalt med traditionella varderingar. (Behandlingsper-
sonal, Langandsskolan)

Orsakar missbruket brutna traditioner eller har traditionerna redan borjat
overges ndr missbruket tar 6verhanden?

Jag tror att det dr en parallell effekt. De gar hand i hand. Precis som alla andra
ungdomar med invandrarbakgrund upplever zigenska ungdomar svarigheten
i att dels forhalla sig till ndgot som &r traditionellt styrt och dels upptrdda i en
svensk mer sekulariserad varld. En virld som &r lockande och dar det finns mer
frihet och andra bestraffningar och andra sitt att styra barn. Nu tianker jag pa en
kille — han var inte zigenare, han var jugoslav — som sa att "Nar min pappa blir
arg pa mig sa slar han mig, och det forstar jag. Men nér ni i Sverige blir arga pa
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nagon, eller ndr lararen blir arg i skolan, da hojer man rosten lite. Men det gor min
pappa jamt, sa jag forstar inte att ni menar allvar.” Det dr en ritt bra bild pa hur
det kan upplevas. Flera killar har beskrivit det s& att alla ungdomar som de kdnner
gor sd hir, alla svenska ungdomar &r ute till tolv. D3 fragar man vilka ungdomar
de menar och da réknar de upp namn som alla dr kdnda av socialtjansten. De ser
enbart de ungdomar som ocksa &r i farozonen. Det blir deras rittesnore, det ar
dem de jamfor sig med, och som for dem representerar det svenska sambhéllet.
(Behandlingspersonal, Ldnganésskolan)

Langandsskolan och Malmo socialfoérvaltning forsokte gemensamt att starka
foraldrarnas och familjernas auktoritet gentemot de ungdomar som utgjorde
det akuta problemet. Men det fanns alltsa farhdgor om att &tminstone en del
familjer sdg mellan fingrarna med de ungas smabrott. Det dr darfor osdkert
om myndigheternas strategi fungerade som det var tankt, dvs. att fordldrar
och sldkt skulle fordoma de ungas beteende och se till att det forbattrades.
Daremot fick anstrangningarna avsedd effekt.

Man forsokte dra ihop nagot som hdll pa att fara isdr i Malmo och dven i andra
delar av Skane. De hér sakerna tillsammans paverkade familjer, fordldrar och slakt
att halla hadrdare i sina barn. Sa foraldrarna fick en auktoritet, att det har méste vi
efterleva. Det fanns en patryckning. Och det holl ett slag. Samtidigt fick man ett
hot, att om ni inte f6ljer det har kommer vi att ta era barn ifran er, under en period.
Och dé gjorde man nog rétt mycket for manga barn. Sakert hjélpte det en del. Men
nagra familjer lyckades dnda inte i det langa loppet. Under en period blev det tomt
hér, sedan foll det tillbaka nere i Malmo, men kanske inte lika djupt som det kunde
ha gjort utan projekt Z, det vet man inte. (Behandlingspersonal, Langandsskolan)

Personalen pa Langands forsokte fa ordning pa de barn och unga som pla-
cerades ddr. Det handlar inte om generaliseringar utan erfarenheterna géller
de familjer som var aktuella for insatser. Den rittsinnade lasaren vill troligen
papeka att &ven svenska familjer minsann ser mellan fingrarna med sina barns
forseelser. Det behdver nog upprepas dven om saken redan &r allmént kénd,
och det hor till var méanskliga svaghet att ofta vdrna mer om vara anhéoriga dn
om lagar och forordningar. Problemet f6r Ldngands var att stodet till de ungas
familjer rimligen forutsatte ett samarbete dven ndr det gillde avhallsamhet
fran smabrott.

Hotet om ingripanden — frdn majoritetssamhaéllets sida — kan ha varit mer
effektivt dn de regelrdtta behandlingsinsatserna. Ett fungerande kommuni-
kativt ndtverk inom den romska gruppen gjorde faran kdnd och effektiv. De
familjer som &nda misslyckades kan ha varit sarskilt utsatta pa samma satt
som svenska familjer kan vara.

Det finns nog sldkter som aldrig har haft ndgon medlem placerad hér. Det skulle
jag tro. Vissa linjer verkade vara mer utsatta &n andra for att fa sina barn place-
rade, och hade kanske i ndgon mening en siamre struktur. De var utsatta. Den har
gossen som var hédr tvd génger, hans pappa satt pd Tidaholmsanstalten f6r narko-
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tikabrott. Man hade liksom plockat bort delar av generationerna, luckrat upp sa
att i slutdinden bara barnen blev kvar. Fordldrar som inte kunde gora rétt for sig
pa traditionellt sétt. Det var flera led ovanfor de hir eleverna ddr det inte heller
fungerade. De var inte den forsta generationen som inte fungerade, utan de blev
foljden av kanske tre generationer, eller i alla fall tva generationer dér det hade
trasslat. (Behandlingspersonal, Langandsskolan)

Kan det svenska rittsvdsendet — och orimligt langa strafftider for narkotika-
brott —ha bidragit, inte bara till att fingelsekundernas egna barn fatt problem
utan att den kulturella férsvagningen accelererat i den romska gruppen?

Sé kdanns det. Pa de hédr femton aren har den kulturella delen — detta med traditioner
— forsvagats tydligt. Det verkar vara en stor fordndring pa femton ar, jamfort med
hur det var da i Malmo. (Behandlingspersonal, Langané&sskolan)

Det vi ser kan vara en troskeleffekt i den meningen att sma successiva inre
forandringar skett under lang tid samtidigt som den utat uppvisade bilden
—och omvarldens uppfattning — férblivit relativt ofdrandrad. Nar ndgot extra
intraffar, som en vdg av narkotikamissbruk genom den unga generationen, nas
kanhédnda den gréns ddr mdnga sd att sdga sldpper taget och later en faktisk
inre forandring fullt ut aterspeglas utat.

Det var det jag tinkte ndr de inte lyckades hitta ndgon hévding. Det fanns bara
fadern, som i vilken familj som helst egentligen. Det fanns ingen skillnad i att han
var zigensk eller inte zigensk ldngre. Senare sdkte de sig till en ort diar de hade en
storre sldktkrets. Kanske for att komma bort fran socialtjdnsten, det vet man inte.
Det édr en generation, eller tva, dar ndgot har gétt forlorat. Om det kommer ut ndgot
nytt och vettigt av det, eller om det d4r nadgot som inte langre finns, det vet inte jag.
(Behandlingspersonal, Ladngané&sskolan)

De ungdomar som hamnar pa Langands dr inte ndgon obestridlig indikation
pa att det skulle ga illa for den generation som sa att sédga realiserar en kul-
turell forandring som pagatt lange pa ett inre plan. Snarare dr de undantag
och offer for sédrskilt svara omstandigheter. Ddremot kan de tdnkas vara goda
indikatorer pa sjdlva forandringen, markorer av en storre Sppenhet ut mot
den omgivande majoritetsbefolkningen.

De ungdomar som kommer hit 4r ungdomar som ar trasiga i sig, vilket gor att de
inte har formatt klara av att forstd det kulturella arvet eller att ta till sig det kul-
turella arvet. Darfér har de kommit hela vagen hit. De ungdomar som dnda har
tagit till sig det, forstatt det, eller haft en sldkt som har kunnat grénsa in dem och
halla dem tillbaka, de stannar pa végen hit och aterbordas till fadershuset. Det &r
forhoppningen. (Behandlingspersonal, Langanédsskolan)

Att farre romska ungdomar pa senare ar kommer till Ldngandsskolan kan
ha den olycksbadande orsaken att allt fler i stdllet hamnar i LSU-vérd, vilket
innebér att de doms till sluten ungdomsvard pa grund av allvarligare brott,
som aldringsran och personhot. Det finns dock ingen statistik pa féorekomsten
av LSU-démda med romsk bakgrund. LVU-hemmen noterar allmént ett allt
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tyngre klientel, eventuellt pd grund av att kommunerna vantar ut de unga
tills deras kriminella livsstil blivit manifest och deras missbruk patagligt.

Vihar fatt en annan grupp ungdomar de senaste tio, femton aren. Det har forskjutits
mot mer av psykiatriskt sett trasiga ungdomar pé véra institutioner. Man brukar
skdmta om att ungdomarna har inte langre vet hur man stjal en bil. Biltjuvar far
vi inte langre, det fick vi forr. "Hederliga” kriminella far vi inte heller langre. Déar-
med kommer inte heller de zigenska ungdomarna hit. De tas omhand inom andra
omraden. Socialtjansten jobbar pa hemmaplan. Det hander att vi fér zigenska ung-
domar pa utredning, och ndgon enstaka gar direkt in pa en behandlingsavdelning.
(Behandlingspersonal, Ldngandsskolan)

Allt fler av de ungdomar som visar sig ha ndgon form av romsk anknytning
har en ofullstindig sddan eller en av ndgon part férnekad romsk harkomst.
I andra fall konstateras det romska ursprunget men ndgot romskt natverk
finns inte.

Olika kultur — samma problem

Den forsta gruppen romska barn — en syskonskara — var i dldern tio till fjorton
ar. Den gruppen var naturligtvis speciell i manga avseenden och inte typisk
for den kategori Ldngands hade atagit sig.

De blev snart som riktigt smé barn som kénde stort fértroende for personalgruppen.
Mamman i den hér familjen kunde slita upp ungarna mitt i natten och borja spoa
dem. Hon var psykiskt sjuk far man ndstan sdga. S& de hade inte upplevt nagon
trygghet alls. Fransett det kulturella blev det ju en liten trygg oas som de hamnade
i hédr, dédr de vuxna tog hand om dem och ingen hotade dem eller slog dem. S det
var lite speciellt. De krop ju upp i knét pa personalen och tillit sig bli sa sméa som de
egentligen var. Det har inte varit den kategorin som vi har haft tidigare och senare.
Det har varit lite tuffare killar. (Behandlingspersonal, Langandsskolan)

De lite tuffare killarna har forstas varit lite dldre. Och en del av dem har borjat
forlora hoppet om goda vuxna och hunnit bérja sluta sig for omvérlden.

Nér man har passerat ett visst stadium liksom knyter man sig, och da har man inte
ens hoppet kvar langre utan da blir man lite den hir psykopattypen dér allt utgar
frén en sjdlv. Hela omvarlden ar till for att tillfredsstdlla mina behov. Hos en del av
de pojkar vi har fatt har det varit lite sa att de redan har slutit sig kinsloméssigt, s&
att det inte har gatt att nd dem riktigt. (Behandlingspersonal, Langanédsskolan)

I det avseendet finns inga skillnader mellan svenska pojkar och romska. Under
det kulturella utanverket dr barns behov ensartade.

Alla barn har ju samma grundldggande behov, och far man inte behoven tillfreds-
stillda, av trygghet och forutsagbarhet i tillvaron, och stimulans, det som alla barn
behover under forsta delen av livet, s& uppstdr samma problem hos alla. Kulturen
ar mer det yttre. I det kdnslomaéssiga inre fungerar de zigenska barnen precis som
alla andra barn. (Behandlingspersonal, Langanédsskolan)
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Den uppmaérksamhet som en yttre kulturell ram och styrsel latt far — for till
exempel romer eller invandrare med muslimsk tro — kan leda till att detta
yttre far skulden i en problemsituation.

Det dr den missen vi gor ibland, att vi forlagger allt till etniciteten ndr det blir
problem. Det dr naturligtvis sa med alla invandrargrupper, att de kan ha urdéliga
uppvéaxtforhallanden de forsta dren, och f& samma kénsloméssiga skador som
svenska barn. Men man har en tendens att se till det yttre, till deras religion eller
kultur eller etnicitet dverhuvudtaget, som en del av foérklaringen, nér det kanske
inte &r det, i grunden. (Behandlingspersonal, Ldngan&sskolan)

Handlade det alls om ett kulturproblem?

Man hade problem med zigenska ungdomar i Malmgo. Det var tydligt. Grupper
av ungdomar som utmaérkte sig. Men man tenderade i hog grad att se det som ett
kulturproblem, och det kanske det var till viss del. Men man sag inte att en del av
de hir ungdomarna ocksa hade stora kdnslomaéssiga problem, och att de hade levt
i familjer dér det kanske férekom misshandel fran far gentemot mor till exempel,
och ibland att de ocksa hade varit utsatta for forfoljelser i ett land dér de egentligen
hade flyktingstatus. Det hade inte med deras zigenska ursprung att gora, mer dn
i andra hand, att de var forfoljda pa grund av att de var zigenare. Sedan var det
ocksa en grupp familjer som hade svart att komma in pa arbetsmarknaden, de var
socialt sett isolerade fran arbetsmarknaden och fran det 6vriga samhdllet. De lever
ju i en lite gettoartad milj6, en homogen grupp i nagon bemaérkelse. Hissen stan-
nade en bit ovanfor golvet, allting gick lite pa en hoft pa den har garden. Mormor
stod och skrek ner pa nagra barn. Det fanns en varme i det men det var ocksa en
0 i resten av samhadllet. (Behandlingspersonal, Langandsskolan)

Den allmédnna problembilden varierade hos de romska ungdomar som kom
till Lingandsskolan.

En del av ungdomarna var lite dldre, kanske runt femton, och hade paboérjat ett
missbruk. Andra ungdomar — som den jag forst och fraimst tdnker pa — hade inte
nagot missbruk utan hade gjort ett eller ett par dldringsran. Han hade plockat
pensiondrer pa deras pension, trangt sig in i ldgenheten. Det var ritt valdsamt och
skrimmande pa manga sdtt. Och jag vet att han senare utvecklade ett missbruk,
nédr han blev dldre. (Behandlingspersonal, Ladnganédsskolan)

Den generella erfarenheten pa Langands dr att de romska barnen i det mest
kénslomadssigt grundldggande far mer dn svenska barn. Inom den romska
gruppen dr barn alltjamt i hogre grad en gemensam angeldgenhet. Men i ett
avseende kan problem tillstota. For pojkar finns det en tendens att man rétt
tidigt betraktas som vuxen. Om pappan av ndgon anledning inte finns kvar i
familjen kan en tolv- eller trettondrig pojke fa rollen som éverhuvud.

Ar det d& pojkar som har tidiga kéinsloméssiga storningar kan det néstan bli en kata-
strof nér de far den hdr maktpositionen. (Behandlingspersonal, Langandsskolan)

Det kom &ven flickor med romskt ursprung men de var betydligt farre dn poj-
karna. Flickorna kom i regel inte pa grund av eget missbruk eller kriminalitet
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utan pa grund av svdra hemforhdllanden. Dér skiljde de sig fran pojkarna.
Om "flickor” sades for 6vrigt inte mycket, antagligen for att de var sdllsynta
och inte utgjorde nagot sarskilt problem.

Slutsatser och lirdomar

Tanken var att Langandsskolan skulle svara for omhdndertagandet av de unga
romerna, och Malmg socialtjanst med Sven Peters i spetsen skulle arbeta med
den unges hemmiljo, med familjen och den romska sldktkrets som kunde
tankas ha inflytande 6ver problematiken. Men utvecklingen krdvde att den
personal som arbetade med den unge ocksa sokte fordldrarnas fortroende.

Pa det sattet att vi besokte fordldrarna och att de kom upp hit. Jag minns tillfallen
som jag tyckte var spannande. Jag hade en kontaktelev dir nere, i en av trappupp-
gangarna, och Henny hade hans kusin. Vi akte ned gemensamt, delade pa oss dér,
och gick till var sin familj. Vi blev bjudna pa mat och fika, och pratade med familjen
om pa vilket sétt de skulle kunna styra upp pojken, och vad vi hade sett hos den
unge. Jag var ddr med just den pojken vid tva eller tre tillfdllen under den period
han var pa Langands. Vi dkte ned med bil och sa stannade han dar ndgra dagar och
tog sig tillbaka med tag. Om vi var dér klockan tio sa tillbringade jag tiden fram
till klockan tv4, tre, i familjen. (Behandlingspersonal, Langanédsskolan)

Vilka rdd kunde Langandsskolans personal ge till familjen?

Vi forsokte vara behjélpliga med vilka ramar som pojken hade att férhalla sig till
ndr han var hemma, och att ge fordldrarna stod i att siga att “Du ska vara hemma
klockan tio!” Vi tycker precis som dina forédldrar att du ska komma hem klockan
tio pa kvillen, och att de ska ringa till oss och tala om hur det gar. Att det hér be-
stimmer de vuxna. S gor vi med ungdomar &verlag, det var inte specifikt for att
de var zigenare. Det som var specifikt — fér att de var zigenare — var vil att man i
hog grad forsokte anpassa det till att de skulle tillbaka hem, for det var ju hemskt,
ansag de, att de var hér uppe. (Behandlingspersonal, Langanésskolan)

En viktig lardom f6r Langands var att de romska ungdomarnas svarigheter
var vanliga. Problemen kdndes igen fran svenska ungdomar och berodde
alltsd inte pa det romska arvet.

Det visade det sig att en del av de hdar ungdomarna var ju inte bara zigenare, de
hade ocksa vanliga svarigheter, som andra ungdomar har. En erfarenhet var att
vi tolkade deras problemsituation eller problembild utifran att de var zigenare.
Men det dr inget skydd mot att ha haft en allmént taskig uppvéxt, ndgot som i sig
kanske kan vara en forklaring. Och da visade det sig att de hér korta placeringarna
som man pratade om och planerade for i borjan, kanske inte fungerade for alla.
(Behandlingspersonal, Ladnganésskolan)

Négon specialrekrytering av personal med anledning av zigenarprojektet
gjordes inte. Den ende specialiserade var psykologen Johan Ragnarsson som
efter att just ha erévrat 30 podng i socialantropologi anstélldes vid projektet
och stannade sa lange det pagick. Men projektet stotte alltsa pa svarigheter
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redan fran borjan, pd grund av frélsningsvagen i Malmo. Det var en lardom i
sig, att yttre formodat ovidkommande omstidndigheter dramatiskt kan gripa
in i en vélplanerad verksamhet.

Det var ju svart for Malmo att fylla platserna, och dé tog vi in d&ven andra. Det
borjade som ett projekt Z men efter hand hade vi &ven ungdomar av annan etnisk
hédrkomst, och dessutom svenska ungdomar. Det holl inte ekonomiskt att satsa
pa enbart en grupp. I forsta hand kom ungdomar med invandrarbakgrund, men
dven ungdomar med en mer blandad svensk bakgrund, och ocksa flickor. Pa rak
arm kommer jag ihdg tre flickor, men ingen av dem var av zigenskt ursprung. En
polsk flicka, en svensk flicka och en arabisk flicka. Sjdlva projektet spretade ju ivédg
lite, men kunskap fick vi och férsokte samla pa oss, runt den zigenska kulturen.
(Behandlingspersonal, Ladngané&sskolan)

Syfte och metod tycks naturligt nog ha varit lite oklara fran borjan men klar-
nade efter hand.

Som jag forstar det nu var tanken i Malmoprojektet att det skulle vara korta pla-
ceringar. Man skulle plocka bort pojken fran familjen, placera honom hér uppe,
arbeta intensivt med familjen och sedan ldgga tillbaka ansvaret pa familjen. Och da
arbetade vi ganska intensivt ner emot Malmo. Vi var som sagt ritt ofta dér nere, och
hade da kontakter, dels med Sven Peters, men ocksa egna kontakter i Rosengard.
Jag var pa besok dir ett par ganger. P4 en gard dér i princip alla trappuppgangar
innehades av tva eller tre familjer kan man vl sdga. I bottenvaningen av ett av
de husen fanns en méteslokal dér de firade jul och andra hogtider. Och dér fanns
ocksa viktiga zigenska personer. Den kontakten gick igenom Sven Peters. Viktiga
kontaktpersoner, som kunde sétta ett visst tryck pa familjen, pA mamma och pappa
och mormor. (Behandlingspersonal, Ldngané&sskolan)

Kontentan ér att det fungerade bra med de romska barnen/ungdomarna un-
der tiden pa Langands. De var artiga och gjorde utan knot det som behdvde
goras. Problemet var att inget avgorande hiande pa deras hemmaplan. Nér de
kom hem aterfoll de i ett gammalt beteende. Men slutsatsen kvarstar — och &r
viktig — att under tiden pa Langan&sskolan fungerade barnen/de unga val.

De hade ett avbrott hir pa tre ménader, sedan var de tillbaka igen. De hade haft
semester i tre ménader, lite krasst. De later sig ju paverkas om de kan halla sig rena
frdn narkotika hér i tre, fyra manader. S& de har ju paverkats jattemycket, de har
klarat situationen hdr, hos granssdttare som séger att “Nej, det hir dr inte bra for
dig!” (Behandlingspersonal, Langandsskolan)

Skillnaden &r stor mellan barn — kanske 12-17 dr — och vuxna som sjdlva kan
ta initiativ till en fordndrad tillvaro. Det dr svarare for ett barn att atervanda
till en problematisk milj6 och dnda sjdlvt férdndras positivt och bestaende. Det
maste till en metamorfos i hemmiljon for att &ven barnet ska kunna korrigera
sig, och anpassa sig till en situation utan kriminalitet och droger.
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Eftervarden

For LVU och LVM iér eftervarden det kritiska skedet i behandlingen. Personalen
pa Langandsskolan saknar den tidigare ordning som kallades vard inom skola
respektive vard utom skola, VISK och VUSK (Nordin 2000:168).

Efter en tid pa Langanais flyttade de ut, antingen till familjehem eller till inackor-
deringshem — ndgot som fanns da — eller till och med till egen ldgenhet efter ett
tag. Men de var fortfarande inskrivna som elever pa Langands sd om det gick snett
kunde rektor besluta om en atertagning och begdra handréckning om det behovdes,
utan andra formaliteter. For de var fortfarande inskrivna hér. Men sedan foérsvann
ju det 6ver en natt, och nér socialtjanstlagen kom tdnkte man pa ett kliniskt sétt.
(Behandlingspersonal, Ladnganésskolan)

Det “kliniska” tdnkesittet bestod bland annat i att man — plotsligt och framst
—hade tilltro till "Metoden”. LVU-hemmet skulle f6lja en eller flera metoder
med vars hjilp den unge skulle bli helt annorlunda mot tidigare. Nér eleven
lamnade LVU-hemmet borde han eller hon ha blivit tillrdckligt forandrad for
att sjalvstandigt kunna fungera i det vanliga samhallet.

Jag tror att den forestédllningen finns &nnu bland dem som pratar om metod, att
det ar liksom nagot kliniskt, ungefar som ndr man behandlar ett benbrott. Man
bortser fran det allmdnmaénskliga. Men det &r ju faktiskt barn och ungdomar och
maénniskor det handlar om, och man &r inte okénslig fér den yttre miljon utan allt
hanger ihop. (Behandlingspersonal, Langanésskolan)

Det handlar om att varda tilliten.

Om vi har lyckats skapa eller aterskapa nagon sorts tillit till vuxenvarlden under
kanske flera ar. Da blir det ju en kraschlandning och ytterligare ett svek om vi bara
forsvinner. Rent professionellt dr det ju helgalet att gora s, fullkomligt vansinnigt.
Det kan sla i spillror det som har byggts upp under flera ar. Man kan ju tdnka sig
situationen att en vanlig unge bor med sina féréldrar, och sé fyller ungen sexton
eller sjutton &r, och da skulle foérdldrarna sdga: “Nej nu far du klara dig sjalv.” Lite
sd blir det. Det dr fyrkantigt. (Behandlingspersonal, Langan&sskolan)
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3 Romska behandlare

Elva personer utexaminerades som behandlingsassistenter i december 2001,
vid Sundbybergs folkhogskola. De dr sjdlva romer och deras halvt sjdlvpatagna
uppdrag dr bland annat att pa olika sdtt arbeta for ett minskat missbruk bland
romer. Det var avsikten med utbildningen, att de romska behandlingsassisten-
terna skulle bli en “betydelsefull 1ank mellan missbrukande romer och deras
familjer & ena sidan och behandlingsinstitutioner och deras personal & den
andra” (Raber 2003:10). Behandlingsassistenterna skulle sdledes bli ett slags
medlare eller ett slags go-between (Goffman 1971) mellan sin egen grupp och
en omgivande vardgrupp.

Tre intervjuer har gjorts i denna del, med tre romska mén. Alla tre ar eller
har varit ledare - i olika uppgifter — i den romska delen av Finska Filadelfia-
forsamlingen. De tre har och hade redan innan utbildningen erfarenhet av
arbete med romska ungdomar och missbrukare. Som utbildade behandlings-
assistenter arbetar de pa privata behandlingshem i Stockholms utkanter.

Forvédntningarna var stora pa det projekt som skulle utbilda landets forsta
romska behandlingsassistenter. Satsningen har utforligt redovisats i Springet.
Utvirdering av Stockholms stads behandlingsassistentutbildning for romer (Raber
2003).

e Romsk personal ska forhindra missbrukande romer fran att “manipulera”
icke-romsk personal.

e Romska behandlare ska ta fram nya behandlingsmetoder fér romska
missbrukare.

e Romska behandlare ska ge ifran sig kunskap som kan “utnyttjas”.

e Romska behandlare kan fungera som “forebilder for andra romer”, till
exempel att de kan ha ett jobb utan att forlora sin romska identitet.

Tre teman dominerade den diskussion som sa smdningom ledde fram till en
unik satsning pa att utbilda romer till behandlingsassistenter.

e Kulturella skillnader mellan romer och svenskar
e Romernas relationer till svenska myndigheter
e Sirskilda atgarder till hjdlp fér missbrukande romer

Utvecklingen pd missbruksomrddet medférde en ny och extra pafrestning pa
romsk tradition, en oreda som ledde till att nagot radikalt maste goras.

Nér det blir s manga missbrukare som det dé var, foljer man inte de hér reglerna
om umgdnget med andra familjer, vad man far séga, och inte gora, och hur man
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far upptrdada, och vad man ska gora, sa att ménga familjer kom i konflikt med
varandra. Och om tva personer kommer i konflikt med varann sa innebér det att
hela familjerna &r i konflikt. Det blir oreda i de romska grupperna. Det var det man
inte riktigt klarade av att hantera. Det gick inte att hantera genom att ha en san har
romsk kris dédrfor att den hér personen later sig inte tillrdttaforas.' (Projektledare,
Stockholms integrationsfoérvaltning)

Den romska gruppen forsokte i det langsta att hantera missbruksproblemet
genom egna traditionella metoder. Nar det misslyckades vdande man sig till
majoritetssamhallet med begédran om samarbete och hjélp. Det forefaller vara
ett trendbrott. Tidigare hjdlp, framst av ekonomisk art, har i regel kunnat
uppfattas som en férsorjningsnisch.

Zigenarna uppfattar inte socialbidrag, sjukbidrag etc. som allmosor eller nagot man
ska anlita i yttersta nodfall utan som normala tillbudsstaende forsérjningsmaojlig-
heter. Denna instéllning utvecklades dessutom i ett samspel med bidragsgivande
myndigheter. (Iverstam Lindblom 1995:25)"

Den romska gruppen inser, och erkdnner mdjligen, i det hdr laget sitt bero-
ende av majoritetssamhdllets behandlingsapparat. Det var alltsé skillnaden?
Det svenska majoritetssamhaéllet har en sdrskild och omfattande apparat for
att ta hand om missbrukare — dit 6verldimnas klienten — medan det romska
sambhdllet forsokte hantera problemet inom sin tradition.

Det tycker jag. Men de vinde sig till det svenska samhaillet inte for att limna dver
problemet, de vinde sig till det svenska samhallet for att fa stod, men absolut sjélva
delta. Vi har kort vart vanliga system och det gér inte, det &r bara rorigt och folk
dor for oss. Nu vill vi att ni hjélper oss att forklara for de hér institutionerna.”
Ménga romer blev ju LVM-ade men sedan valde man aldrig ndgon behandling.
Alltsa man satt pA LVM-hemmet och kom inte vidare dérfor att man tyckte att det
inte kédndes bra, det passade inte, det kdndes fraimmande, man ville hem, man stod
inte ut helt enkelt. Och familjerna hjélpte ofta till att f4 hem dem, pa en §27:a, och
tank dig den tragiken att en person kommer hem pa en §27:a och dor av 6verdos.
(Projektledare, Stockholms integrationsforvaltning)

Situationen var alltsd den, redan fran slutet av 1980-talet och ldngt fram pa
1990-talet, att varken den romska gruppen eller det svenska behandlingssys-
temet beméstrade problemet med romska missbrukare.

Nar det hiar hade géatt ndgra varv insag man att det har dr inte klokt. Sjdlva varden
maste fordndras sa att den kan ta hand om vara sldktingar, vara missbrukare. Vi
klarar det inte men varden klarar det inte heller, och det erkdnner de. Vi vet inte
hur vi ska hantera de har romska missbrukarna, vi klarar inte av att hantera den
romska familjen som hela tiden lagger sig i. Man kunde inte se det som nagot po-
sitivt. Redan i slutet av 1980-talet hade Ingrid Iverstam, min foretrddare, ganska
manga seminarier med institutioner och socialtjanster for att férsoka fa dem att
anvanda det romska natverket som en resurs, i stdllet for att se det som ett hinder.
Darfor att om man inte anvande det sa blev det ett hinder, och det var ofta. Vi
maste gora ndgonting &t det hdr nu. Det var det man ville, inte 6verldmna, inte ”gor
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nagonting ni!” utan “kan vi géra nagonting tillsammans?” Det var utmaningen.
(Projektledare, Stockholms integrationsforvaltning)

Det var viktigt att onskemédlet om hjdlp med problemet kom fran gruppen
romer, inte frdn enskilda individer. S& kunde det i alla fall uppfattas. Hela
gruppen hade problem med missbrukare och den svenska behandlings-
apparaten hade ocksd problem. Det var en modig handling — att begdra
hjalp — eftersom man naturligtvis forstod att den skulle medfora kulturella
eftergifter.

Missbruk har ju varit ndgot som man inte gdrna pratar om. Man sdger inte att
“min bror missbrukar”. Och det var modigt av de hér personerna att komma, och
det var modigt av dem att dverhuvudtaget bdrja utbildningen och modigt av de
familjer som eleverna tillhér. Om tolv personer borjar utbilda sig betyder det att
tolv personers familjer, ganska stora familjer, har tilldtit det, har sagt att vi tycker att
det &r bra, det dr okej. Ganska manga var med i den hir processen. (Projektledare,
Stockholms integrationsférvaltning)

En lang tid med en sdrskild apparat for att ta hand om de missbrukare som
det svenska samhadllet pd ett eller annat sédtt producerar har resulterat i att
svenska familjer ser det som relativt okomplicerat att under en tid 6verldamna
ansvaret for en missbrukande anhdorig till en behandlande institution. Det
handlar om ett fortroende f6r metoder och professioner, och en avsaknad
av alternativ. En svensk familj kan latt fa for sig att den inte har med vérden
att gora, trots att det dr en son eller en dotter i familjen som ska behandlas.
Jag dar medveten om att de anhdériga till en missbrukare lider svart under
langa tider. Men nér det val kommit sa ldngt att den anhoriga missbrukaren
tas in for vard overldter man omsorgen till vardapparaten med ett relativt
stort fortroende.

Det giller inte alla kulturer, men det géller ganska ménga, att familjen helt naturligt
tycker att den har med saken att gora, vilket ju dr bra, men ocksé besvirligare, vérre
att hantera. Man kan inte sédga till en romsk kvinna att du far faktiskt slinga ut
din man eftersom han missbrukar, annars omhéandertar vi barnen. Hon hamnar ju
da i ett fruktansvart dilemma. Det 4r mdjligt att det till slut 4r den enda 16sningen
men det dr inte det férsta man ska borja med, utan man maéste ta hela familjen i
beaktande. (Projektledare, Stockholms integrationsforvaltning)

En féorment rimlig ambition fran bérjan — fran arrangorernas sida — skruvades
snart upp av eleverna.

Till en borjan tankte vi gora en ettarsutbildning, nadgon sorts barfotabehandlings-
assistenter. Darfor att de flesta var motiverade men studieovana. Da tankte vi ett
ar, sedan kanske bygga pa. Men under det hér forsta aret, ganska tidigt, reste de
krav pa att, “"Nej, nej, nej, vi vill bli behandlingsassistenter!” Och det slutade med
att det blev en fyradrsutbildning, inklusive all praktik. (Projektledare, Stockholms
integrationsfoérvaltning)

73



Eleverna vérjde sig mot tanken att de fraimst skulle utbildas for att arbeta med
missbrukande romer.

Vi var tydliga med att den ddr utbildningen inte bara var f6r arbete med romer,
darfor att annars skulle det std i vara utbildningspapper “behandlingsassistent
enbart till romer” och sedan nér vi gar till ndgot annat stélle — romerna har ju inga
sdna institutioner som kan ge det arbetet — d& sdger de men det stdr “bara till ro-
mer”, s vi kan inte anvidnda dig. Men vi dr utbildade behandlingsassistenter, som
ir romer. (Romsk behandlingsassistent)

Den hoga ambitionen satte elevernas motivation pa prov.

De klarade det. Manga var pa grédnsen till nervsammanbrott langa perioder, efter-
som det var sa arbetsamt, och krdvde sa mycket av dem. Men de genomforde det
pa ren envishet tror jag. (Projektledare, Stockholms integrationsfoérvaltning)

Den process de romska behandlingsassistenterna gatt igenom dr unik. Den kan
inte utan vidare likstédllas med utbildningen av svenskar till behandlingsas-
sistent. Dels gillde forutsdttningen att ndstan alla de romska eleverna hade
nédra erfarenheter av missbruk. Fyra avdem hade egna beroendeerfarenheter.
Eleverna tillskrevs dessutom forvantningar som gick langre &n vad som nor-
malt géller vid utbildning av svenska behandlingsassistenter, som att sla en
bro mellan romer och svenskar, utveckla nya behandlingsmetoder, formedla
kulturell kompetens osv.

Principen om att 16sningen av ett problem eller en uppgift ldttare nas om
det finns kulturell kontinuitet mellan de parter — i vart fall mellan romska
missbrukare och romska behandlare — som méts i problemet eller uppgiften
ar inte ovanlig och inte odiskutabel. Bawa Yambas erfarenhet av att arbeta
som antropolog i Sudan, sjdlv bordig fran Ghana, visar pa potentiella kom-
plikationer.

It is thus a myth to think that studying one’s people opens all doors to knowledge
that are hidden from outsiders. It certainly does open some doors, but it may equally
keep others closed. (1984:23)

Termen &r typecasting och den torde vara vanligast som beteckning for pla-
cering av skadespelare i ett rollfack. Vanligt ar att skadespelarens yttre leder
till en viss typ av uppgifter men det kan ocksa vara en rollprestation tidigt i
karridren, som leder till att aktdren blir kvar i en viss typ av roller. Men type-
casting som beteckning férekommer alltsa d&ven inom socialantropologin, dér
tanken kan vara att ett utseende i kombination med kulturella erfarenheter
och kunskaper borde underldtta antropologens tillgang till annars svarat-
komliga data.

By type-casting, I refer to attempts that occurred in most centres of anthropologi-
cal training to get, say, an African student to go and study his own people. Even
if this was not motivated by a conscious desire to purge that old misconception of
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anthropology as the ”brain child” of colonialism, it encouraged an equally mis-
taken assumption that some understandings were available only to the members
of particular societies, and consequently, a view that the sort of problems an alien
researcher encountered in say, Africa, would be non-existent or manageable for an
African student. (Yamba 1984:2)

Insider doctrine, en dogm formulerad och kritiserad av Merton (1972) &r be-
slaktad med typecasting. Men medan typecasting snarast forsoker utnyttja
en fordel hdvdar insider doctrine att endast gruppens medlemmar kan forsta
gruppen. Yamba finner att insider doctrine “was invented by the members of
minority groups to curve professional niches for themselves” (1984:25). Han
finner sammanfattningsvis typecasting vara en mindre stétande doktrin &n
insider doctrine.

Flera olika termer kan sdledes appliceras pd den anstrdngning som gjor-
des av integrationsforvaltningen i Stockholms stad. Projektet dr utan tvivel
teoretiskt rikt och intressant. Ytterligare en dimension — férutom typecasting
och insider doctrine — tillkommer genom att flera av de utbildade behand-
lingsassistenterna hamnade pa institutioner som i huvudsak tar emot romer.
Det finns sdledes antydningar till en parallell behandlingsorganisation
dér savil personal som klienter tillhér en och samma kulturella grupp. En
sddan utveckling kan vara nddvdndig om den férhoppningen ska infrias
som ocksa uttrycks i utvarderingen (Raber 2003:9), ndmligen att “en storre
andel missbrukande romer ska komma under behandling &n tidigare”. Ett
syfte med Springet var att 6ka kulturkompetensen pa behandlingshem som
tar emot romer. Syftet dr forstaeligt och vilmenande men synes samtidigt
vara en Overskattning av enstaka behandlingsassistenters formaga och
mojlighet.

Det viktigaste resultatet av Springet dr att “en grupp som ofta anses vara
svarutbildad och svarintegrerad med rdtta metoder och satsningar bade kan
utbildas och integreras pa arbetsmarknaden” (Raber 2003:9). Men det kradvs
alltsa en satsning som kombinerar praktik, utbildning och projektarbete, och
mer dartill. Integrationsforvaltningens satsning pa att utbilda romska behand-
lingsassistenter visar att det ar mojligt. Aterstar darmed for samhéllet att sitta
erfarenheterna i system, inte bara for den romska gruppen.

Mot manga mal

Socialtjansten har upplevt romer som ett problem. Lange var kruxet att kom-
munerna ansdg sig behdva betala ut for mycket pengar i socialbidrag till
romska familjer. Det var dd inte tal om att stivja den problematiken genom
att utbilda romer till ekonomihandlaggare eller liknande uppgifter. Tanken
pa intrakulturell strategi for problemlésning har uppkommit forst nar den
romska gruppen har drabbats av att dess unga méan borjat missbruka narkotika.
Atgérden — utbildning av romska behandlingsassistenter — har blivit aktuell
genom en dmsesidig frustration.
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e Svensk socialtjanst har inga osvikliga metoder for att behandla missbru-
kare i allménhet, och ddrmed —i synnerhet — inte heller romska missbru-
kare.

e Romerna sjdlva “var oroade 6ver det 6kade missbruket i gruppen och
over oférmagan att sjdlva hantera situationen inom gruppen” (Raber
2003:28).

Genom att det aktuella projektet kom att drivas av integrationsférvaltningen
i Stockholm, och eftersom romer linge hade varit foremal for ett integrations-
intresse, blev d@ven malsdttningen for projektet dubbel och 6msesidig.

e Primdr malsittning blev att genom att utbilda lampliga romer till be-
handlingsassistenter skapa en ldnk mellan romska klienter och svensk
missbrukarvard och darigenom dven 6verfora ett matt av romsk kultur-
kompetens till den svenska vardens institutioner.

e Sekunddr malsattning blev att genom en specialsatsning erbjuda romer en
utbildning som skulle géra dem konkurrenskraftiga pa arbetsmarknaden,
framst i missbrukarvard.

Malsdttningarna hianger sjilvfallet ihop. Ingen skulle ha kommit pd tanken att
utbilda romer till behandlingsassistenter om de inte formodats gora en insats
for just romska missbrukare. A andra sidan skulle kanske inget intresse ha
forelegat, bland romerna, f6r en utbildning som syftat till att framst rehabili-
tera svenska missbrukare.

Integrationsdelen av mélsattningen kan d&ndd framsta som lite halvhjartad.
Ett rejélt forsok att ge en handfull relativt kvalificerade romer en chans pa
svensk arbetsmarknad forutsatte att andra romer hamnat i ett missbruk som
svensk socialtjanst inte utan vidare kunde hantera. Men detta dr dnda en
Oppning mellan svensk och romsk kultur. Svenskar och romer samarbetar
i uppgiften att férsoka l6sa ett problem som gemensamt drabbat savil det
svenska som det romska samhdllet.

Malet med Springet dr naturligt nog lite olika formulerat i olika delar av ut-
varderingsrapporten. Under rubriken Resultat presenteras foljande variant.

Projektets primdra mal var ju att i storre utstrackning dn tidigare fa missbrukande
romer att vinda sig till behandlingsinstitutioner. (Raber 2003:48)

Huruvida det mélet uppfyllts &r som utredaren skriver sdrdeles svart att veta.
Dessutom synes denna malversion vara formulerad utifran den osédkra forut-
sdttningen att den rom som sa dnskar kommer att beredas plats pd institution,
av ansvarig socialtjanst. Statistik 6ver icke-beviljade framstallningar om vard
pa institution finns inte. Hursomhelst har Marstahemmet (HVB) kunnat eta-
blera sin verksamhet genom att hdvda en specialitet.

Vi har zigenare i personalen, det &r inte bara jag som &r zigenare hér, det &r tva till
ipersonalen, och om det géller zigenarpojkar, eller invandrarungdomar, det &r det
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mesta vi har haft, invandrarungdomar. Darfor att vi kan hantera dem, for vi kdnner
till deras bakgrund och kultur, de &dr ganska lika var kultur. Jag vet hur de tanker
och hur de &r. De kan inte manipulera oss, det &r podngen, och dérfér placerar man
hit. Vi har f6r ndrvarande tvd invandrare och tre som ar blandat finskt och svenskt.
Vi har ett ganska bra nétverk, de ringer till oss. Man kan inte hjélpa alla men vi
har haft ett bra resultat. Vi dr ganska unika. Vi har zigenarkompetens. Jag vet vissa
som sdger att de har zigenarkompetens, och de kinner zigenare, och umgis med
dem, men det dr ndgot helt annat om man sjilv dr zigenare. Dérfor sager vi att vi
har kompetens att jobba med zigenare. (Romsk behandlingsassistent)

Syftet med Springet var flerfaldigt men integrationsaspekten var den ekono-
miskt avgdrande.

Orsaken till att vi till slut dverhuvudtaget fick pengar till det hdr — och sa pass
mycket pengar — och pengar for 16n till eleverna — det var integrationsaspekten.
Vi ville snabba péa processen, snabbare fa utbildade méanniskor dit de behévdes.
Utbildade romer dit de behdvdes, in i behandlingsarbetet. Samtidigt ville vi for-
sikra oss om att de aldrig ndgonsin skulle falla tillbaka i socialbidragssystemet.
De skulle i sa fall in i nésta system. Om du far 16n i ett &r har du sedan rétt till
A-kassa. Du blir en del av det vanliga systemet i stéllet f6r socialbidragssystemet.
En del hade A-kassa, men de flesta hade socialbidrag. (Projektledare, Stockholms
integrationsfoérvaltning)

Utsikten att de romska eleverna for gott skulle kunna ldmna socialbidrags-
systemet bakom sig var attraktivt for bada parter.

Det var en enorm morot for de flesta att dntligen slippa detta férhandlande och
rotande i deras liv. Utan “nu dr det jag och jag skoter mina affarer, och enligt reg-
lerna”. Socialbidraget &r sa personligt &ven om man forsoker gora det till en generell
valfardsatgard. Och man uppréattar ndgon slags personlig relation med socialsekre-
terarna. Det tdr. Sa att fa en 16n, 4ven om den var lag, att komma in i det vanliga
systemet, att bli behandlad som vem som helst och inte som ett socialbidragsoffer,
det var en morot. (Projektledare, Stockholms integrationsférvaltning)

Urvalet

De romer som till sist utvaldes for kursen till behandlingsassistent var inte
vilka romer som helst. Man hade fran borjan bestimt att intresse och engage-
mang fran elevernas sida var ett viktigare villkor dn formella fardigheter.

Kandidaternas skolbakgrund kom dérfor att ha en underordnad betydelse i forhal-
lande till deras pilitlighet och engagemang. (Raber 2003:22)

Med sa ovanliga kriterier blev processen komplicerad och det slutliga urvalet
fick lov att goras med hjélp av nagra av de romer som initierat projektet och
tidigt deltagit i planeringen.
De blivande deltagarna Kari Lindstrom och Seppo Lindgren som tidigt hade in-
volverats i projektet och som sjdlva hade romsk bakgrund gav rekommendationer

som projektgruppen virderade hogt och som dven kom att bli tongivande for vilka
ovriga deltagare som senare antogs. (Raber 2003:22-23)
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Denna utvédg torde forklara varfér majoriteten av de antagna eleverna visade
sig vara pingstvanner och medlemmar i ndgon av Stockholmsomrédets finska
pingstkyrkor. Uttagningen kom att ske, inte utifran biologiskt slaktskap men
utifran andlig affinitet. De flesta visade sig ocksa komma ur gruppen finska
romer. De romer som kom in pd utbildningen var alltsa inte vilka personer
som helst utan snarare ett slags romsk elit.

De var inte elit pa det sittet att de var sdrskilt valutbildade eller s& utan de var en
elit pa det séttet att de var oerhort valmotiverade. De valde det hér, de ville gora
det hér. (Projektledare, Stockholms integrationsférvaltning)

Aven om elevgruppen inte var en utbildningsméssig elit hade deltagarna
ett glddande engagemang, for sin egen och sin familjs framtid men dven for
andra romers situation och méjligheter.

Ett starkt engagemang i att hjdlpa andra romer ur missbruket. Det var nog snarare
det som var det starka engagemanget. De hade den hir personliga drivkraften
ocksa, men det hér att vi star inte ldngre ut med att se pa nar folk dor i missbruk
och 6verdoser. Dessutom var de flesta med i Filadelfiakyrkan, sd de hade den
religitsa drivkraften ocksa, att det hir &r var plikt som troende, som romer, som
goda medborgare. Ungefar sa var det. Och vi valde ju, vi intervjuade. Folk valdes
efter graden av engagemang. Det var verkligen sa for det var en enorm bredd i
utbildningsbakgrund, fran bara folkskola till gymnasium. (Projektledare, Stock-
holms integrationsforvaltning)

Intresset for utbildningen grundade sig bland annat i kdnslan av att det var
otillrdckligt med de frivilliga insatser av forstahjdlpenkaraktdr som bland
annat gjordes pa Plattan (Sergels torg i Stockholm). Aven de frilsta romerna
kidnde behov av mer kunskap.

Vi ség att det fanns romer som behdvde hjilp, och finlandare. Och vi som landsmén
kan prata finska. Och sedan kan vi som romer na dem béttre dn kanske vanliga
svenskar som inte kan spraket. Det dr viktigt, tror jag. Sa insdg vi att bara viljan
racker inte for att hjdlpa, utan man behdver kunskaper ocksa. Dérifran pratade
nagra av oss med olika instanser och sedan kom det fram till att vi skulle fa den
déar utbildningen. (Romsk behandlingsassistent)

Vad var det dd som — ursprungligen — drev dessa romer till att kombinera
sin religidsa omvéndelse forst med frivilligt socialt arbete och senare med en
lang utbildning till behandlingsassistent?

Du kommer ihdg nér du var barn, och du fick en present, da ville du visa den for
dina kompisar. Titta vad jag har fatt! Vilken fin grej, eller hur? Det &r samma sak
med frélsningen, och med Gud. Om man har fatt ndgonting som inte bara ar for
den hér tiden utan for evigheten, fralsningen alltsd, sa vill man ge det till andra
ocksa. Man ska inte vara sddan att, nej det dr bara for mig, utan om man far nagot
fint och bra sa vill man dela med sig. (Romsk behandlingsassistent)
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Vilja och kunskap var den kombination man ansdg behovas for att uppna
resultat.

Storsta delen av kursdeltagarna var frélsta, och jag tror att alla hade insikten att om
vi har fatt ndgonting bra sa varfor skulle vi inte ge det till fler. Men ibland racker
inte bara viljan utan om jag vill géra ndgonting bra sa behdver jag ocksé kunskapen
bakom mig. Man kan inte nu for tiden springa darute och ropa att Jesus &lskar
dig! Jesus dlskar dig! Man far kanske inte resultat pa det viset, men nu nar man
har utbildning, och man jobbar i den hér branschen, ddr behovet finns. (Romsk
behandlingsassistent)

Urvalsprocessen var omfattande och av resultatet att doma effektiv.

Vi gjorde tester. Folk skulle kunna ldsa. De fick ldsa ett avsnitt ur en psykologibok.
Och kunde de ldsa den och forsta den, och sedan klara en svensk text som vi satte
ihop, dé fick de borja, om de sedan klarade engagemangstestet, den ldnga intervjun
och de férfragningar vi gjorde runt omkring. Ar det hér en palitlig manniska? Ar
det hir en person som avslutar vad den har paborjat? Sdna saker. (Projektledare,
Stockholms integrationsforvaltning)

Att ett forfarande dr effektivare dn ett annat dr inte sa ldtt att veta eftersom vii
de flesta fall bara far en chans, i en given forutsattning. Att urvalet har nog var
effektivt visade sig i att de allra flesta genomforde en omfattande utbildning
till behandlingsassistent, att de (tre) jag talat med lovordar utbildningen och
att samtliga elever efter utbildningen dtminstone tidvis arbetat inom sitt yrke,
enligt uppgift fran projektledaren.

Tva romer — Kari Lindstrém och Seppo Lindgren — hade som sagt ett avgo-
rande inflytande 6ver det slutliga valet av elever.

Darfor att de hade nagon slags insikt ocksa i vad det har arbetet krdvde. Kari hade
jobbat extra ganska mycket pd olika behandlingsinstitutioner. Seppo var aktiv i
kyrkan och hade arbetat som uppsokare pa Plattan, visserligen inte som utbildad
men dnda. Han forstod vad som krévdes. Dessutom var de initiativtagare. Det var
de som kom med forslaget fran borjan. (Projektledare, Stockholms integrations-
forvaltning)

Ledarnas engagemang i Finska Filadelfiakyrkan ledde mahénda till att de till
sist valde deltagare efter religiost engagemang, vdl medvetna om vad som
krdvs av den som bekénner sig vara kristen.

Jag uppfattade det inte sa. Alla var inte lika aktiva i kyrkan. Jag uppfattade att man
valde efter kriteriet att det har dr en bra médnniska, den har mianniskan menar vad
den sdger, den kommer att slutféra. Jag hoppas det, jag tror det. Jag hade ju ocksa
langa intervjuer med dem. Och det var flera som jag intervjuade dér jag till slut
kom fram till att; nej, nej, det gar inte. (Projektledare, Stockholms integrationsfor-
valtning)
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Vad var det i den langa processen som till sist avgjorde?

Till exempel om man inte kunde passa tiden till min intervju. Om man borjade
med det och inte hade ndgon jattebra forklaring. Det fanns ju de som hade det. Om
man inte kunde férklara hur man ténkte, varfér man ville géra det hédr. Vad man
hade gjort forut. Var det en utbildning eller ett jobb man ville ha? Hur trodde man
att man skulle hantera allt det hidr svara med de romska renlighetsreglerna, och
reglerna for vad man far gora och inte gora och se och inte se hos andra. Nakna
kroppar osv. Overvaka ett urinprov. Bara det. Alltsa det far man egentligen inte.
Om man kunde svara bra pa den fragan. Hur ska du hantera det? Fér det kommer
du vara tvungen att gora. "Nej, det kan jag inte, det far vdl nagon annan gora.”
Eller sa. Manga sadana svar som leder till att man hela tiden &r tvungen att gora
undantag for den hér personen, ute i arbetslivet, da géar det inte, da ska man vélja
ett annat jobb. Hur man hanterar andras syn pa en sjilv. Alltsa jag kommer att bli
en person som tréffar hiv-smittade, som har att géra med narkomaner. Det maste
man ocksa kunna svara bra pa, visa nadgon slags styrka dar. Det dr ett svart arbete,
och man maste vara sa pass stark att man klarar det. (Projektledare, Stockholms
integrationsférvaltning)

De icke-finska romerna blev till sist underrepresenterade i utbildningen. Av
utvédrderingen (Raber 2003) kan man utldsa att de polska romerna hade ett
annat synsitt dn de finska. Medan de polska tycktes vilja ha hjilp med att
hantera besvirliga socialsekreterare visade de finska romerna forstaelse for
att det nog handlade mer om att jobba med missbrukarens eget inre (Raber
2003:23-24).

Man kan ana att skillnaden i synsitt hade sin grund i de slutligen antagna
(finska) romernas religiosa erfarenheter. De polska romerna synes ha varit
inne pa tanken att vidmakthalla forestdllningen om oberoende, framst i for-
hallande till svensk socialtjanst. De finska romernas hallning och insikt var
att alla manniskor, inklusive missbrukare, dr beroende av nagot storre, dock
inte tvunget av just svensk socialtjanst. Har fanns en tydlig samstimmighet
mellan de finska romerna och den svenska projektledningen. Det handlade
om att vdlja den ldnga (smala) vagen.

Vi maste fa in romer i behandlingsstrukturen, dels for att de skall na ut med kun-
skap [om missbruksvarden] i den romska gruppen och dels for att deras kunskap
om den romska kulturen ska na ut till varden s& att man déar bérjar ta hdnsyn till
den (Lena Loiske, citerad hos Raber 2003:24)

Det handlade om spridningseffekt. De romer som antogs till utbildningen
méste ha forstatt sin evangeliserande uppgift. Aven om innehallet i denna
deras mission ibland ténktes lite annorlunda hos integrationsforvaltningen
dn hos de omvinda romerna sjdlva.

Utbildning och inskolning till en uppgift pa svensk arbetsmarknad innebar
inte bara utbildning och inskolning till en yrkesfunktion utan samtidigt en
traning in i svensk arbetsmarknadskultur med dess fixering vid arbetstider
och nédrvaro (Raber 2003:33). Om syftet med den aktuella utbildningen ocksa
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var att ge de romska eleverna en mdjlighet att — dtminstone som ett led i
romska missbrukares rehabilitering — bevara romsk kultur uppstar oundvik-
liga motsdttningar mellan den svenska arbetsmarknadens krav och en romsk
kultur som prioriterar familjevarden framfor de flesta andra lojaliteter. Sddana
motstridiga krav ledde till att “flera av deltagarna fick sjukdomssymptom”
(Raber 2003:34) vilket orsakade integrationsforvaltningen att bland annat
ordna “foreldsningar om stresshantering”.

En storre trygghet

Om det finns en romsk behandlare pa institutionen medfor det att den romske
klientens familj kdnner en storre trygghet. Det &r en begriplig och naturlig
fornimmelse.

Familjerna kunde ta det lite lugnare eftersom det var en rom som férklarade for
dem att det hér dr okej. Jag &r hdr, han har det bra, det hér dr viktigt, och hur det
fungerar, och alltihopa. Att familjerna kanske kunde koppla av lite. De ska vara med
men de har inte ett lika stort behov av att vara dér och kontrollera och komma med
matpdsar, eftersom man litar pa den romska personalen. Det har betydelse om det
dr en rom som sdger ndgonting eller om ndgon annan séger nagot. (Projektledare,
Stockholms integrationsforvaltning)

Man kan tycka att arrangorerna hade hoga férvantningar pa de romer som
utbildade sig. De skulle sprida kunskap om romsk kultur, bygga broar mellan
romer och svensk behandlingskultur, de skulle {4 fler romer i behandling och
de skulle d&ven skapa nya metoder. Ett viktigt uppdrag var att 6ka kunskapen
om romsk kultur i den svenska behandlingsapparaten. Kan man sédga nagot
om hur mycket eller vilken typ av kunskap som behovs, eftersom d@mnet
kultur framstar som granslost?

Ett exempel. De behover kunskap om reglerna for familjerelationer. Vi sdger att vi
har en missbrukare och en fore detta (ofta) hustru och tva barn. Hustrun ar fore
detta hustru pa grund av att socialtjdnsten krédver att hon inte ska vara hustru
till denna missbrukare fér da tar de barnen ifran henne. D& smyger man med
det, sa att han d4r hemma dér lika mycket som han var innan. Han &r borta under
allvarliga missbruksperioder, men han &r hennes man, och det far inte hon siga.
Sé hon lever en sorts dubbelliv dédr familjen kréver att hon ska vara hans hustru,
och socialtjansten kraver att hon inte ska vara hans hustru, och barnen &r alldeles
forvirrade. Och plétsligt dyker denna fore detta hustru upp nér han &r pa institu-
tion. Alltsd de maste forsta den relationen, att &ven om hon vore fore detta hustru
pa riktigt — det hander ju faktiskt att man skiljer sig — sa nédr han val dr dér och
hon fortfarande har hans barn, d& maste hon beséka honom, hon maste bry sig,
alla maste bry sig, sldkten maste bry sig. Darfor att den fraimsta plikten for en rom
dr att bry sig om sina sléktingar, nar de dr i trubbel. Och gor man inte det & man
for evigt sedd som en délig ménniska. Sana saker mdste man ha klart for sig. Den
hidr méanniskan, den fore detta hustrun, ar inte dar for att stora eller for att hon ar
dum i huvet, utan for att man foljer de umgénges- och relationsregler som finns.
De &r dér for att stodja 4ven om de inte alltid vet hur. Det dér &r viktigt att lara
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sig, sa att man tar emot det och anvander det, i stéllet for att motarbeta det. Det &r
ingen idé att sdga att du maste lamna honom, det kanske hon gor till slut. Efter 14
ars missbruk kanske hon har kommit fram till att det blir inte béattre med den hér
ménniskan, jag orkar inte. Men hon kan inte bara ge upp sa latt som socialtjansten
ofta krdver av henne. Och det dr inte nagot speciellt for romer, det giller ganska
manga. (Projektledare, Stockholms integrationsférvaltning)

Den kunskap behandlingspersonalen behover ha kan forefalla vara en upp-
sattning relativt enkla och littbegripliga principer.

Léattbegripligt ar det ju inte. Mdnga socialtjinstemdn och behandlingsméanniskor
har svart att forsta varfor inte den dér kvinnan 6verger mannen. Alltsd det ar
inte svart att forklara det men det dr kanske svart, for vissa, att begripa det. Eller
att acceptera. Det dr inga konstiga saker att beskriva. (Projektledare, Stockholms
integrationsfoérvaltning)

Ett problem kan vara att den svenska behandlingspersonalen inte tar sig
tid att informera, till exempel om risken for att ndgon bestkare har med
sig narkotika till den intagne, utan bara presenterar de regler som giller,
punkt slut. Med en rom i personalen &r det sannolikt dels ldttare att forklara
grunden for gillande regler, dels ldttare for de besokande och for klienten
att acceptera rattmatigheten i en restriktion. Det handlar om fértroende,
frdn bada sidor.

Da har han atminstone en, han ar inte ensam. Forstar du? En rom dr ensam —om an
tillsammans med hundra andra ménniskor — om det inte finns ndgon rom dér. Da
ar han ensam. Men om det finns en rom dér, dd dr han inte ensam. ? (Projektledare,
Stockholms integrationsférvaltning)

Det villkoret gor det forstas mindre sannolikt att problemet kan 16sas enbart
genom att svensk behandlingspersonal utbildas i romsk kultur. Det kommer
inte att hjdlpa. Den romske missbrukaren kommer dnda att kdnna sig ensam
och utanfér.

Alltsa man kan inte gora bara det ena. Det &r en férdel att ha en rom i personalen.
Atminstone som det ser ut just nu. Om femtio &r kanske en rom inte 4r ensam om
han &r bland icke-romer, men just nu dr det sa. (Projektledare, Stockholms inte-
grationsférvaltning)

Man kan tycka att en romsk missbrukare dnda under ganska ldng tid har
fjarmat sig fran sin familj, dtminstone i viss man.

Jo,iviss man. De har gjort bort sig, men de har liksom dnda deltagit. De kommer
pa begravningar, de kommer pa bréllop, de kommer pa fester. Sedan kanske de
avviker eller smyger ut och suger i sig ndgot, men de deltar, och de tycker sjdlva
att de har kontakt. Och ofta umgas ju romska missbrukare med andra romska
missbrukare, man férsdker dven dér. Jag tror att de flesta &ndéd kdnner sig hemma
ndr det finns andra romer i ndrheten. (Projektledare, Stockholms integrations-
forvaltning)
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Kénslan av ensamhet och isolering &r ett memento f6r behandlingsarbe-
tet.

Det visar pa den isolering som manga romer lever i. Frdn resten av samhallet.
Det kanske dndrar sig, men da, nér vi gjorde den hir utbildningen, var den en
realitet. Och dven darfor var det svart att ta in romer pa institution. Man ac-
cepterar LVM, det dr ungefdr som att sitta pa kdken, nagot man maste ta, man
ar inlast. Okej. Rdkna dagarna. Och sa §27 sa fort som mgjligt, hem. Men att
frivilligt ga in i sex manaders vard, ndgonstans, bland en massa annat folk. Nej.
Men det finns romsk personal dér. Okej da. (Projektledare, Stockholms integra-
tionsforvaltning)

Det forefaller finnas en risk i utbildningen av till exempel behandlingsperso-
nal i &mnet romsk kultur, ndmligen att man blir alltfor enkel i sin nyvunna
kunskap, att man tror att kulturella regler kan tillimpas strikt och utan un-
dantag. En alltfor torftig kunskap kan antagligen vara mer skadlig dn nyttig
eftersom den genuint kulturella flexibiliteten &r sa grundldggande viktig och
sa svar att tilldgna sig i form av undervisning eller information. Risken finns
helt enkelt att den som “ldrt sig” hur romska renlighetsregler ser ut tar alltfor
allvarligt pa reglerna och inte forstar de subtila formler som finns for undan-
tag fran foreskrifterna. Att alltfor strikt tillimpa en inldrd kulturell norm —i
dess ordinarie sammanhang — dr som att inte alls kdnna till och alltsa inte
tillampa regeln ifrdga.

Mildra manipulation
Som rom och personal kan man forstds avsloja den klient som vilseledande
anfor romska traditioner for att till exempel f4 permission.

Om det kommer en romsk kille. Nagon kulturell grej, att jag méste vara hemma,
det &r var kultur, klockan si och sd, varje vecka. Det dr var kultur. Att utnyttja den
ddr kulturen. Sedan fragar personalen mig. Ar det s? Nej det &r inte sa. (Romsk
behandlingsassistent)

Springets utvdardering visar stora framtida forvantningar pd de romska be-
handlingsassistenterna. Romsk personal skulle till exempel férhindra miss-
brukande romer fran att “manipulera” icke-romsk personal (Raber 2003:17).
Den férhoppningen underkdnner realistiskt nog argumentet att icke-romsk
personal skulle kunna tillgodogora sig nog kunskap om romsk kultur for att
inte bli manipulerad. Det enda effektiva framstélls vara att méta klienterna
pa deras egen kulturella planhalva genom romsk personal som inte later
sig manipuleras, och som dessutom utfér behandlingen pa ett sitt som kan
godkdnnas av den svenska institutionsmodellen.

Att svensk behandlingspersonal, och sannolikt svenskar i allménhet,
ibland kdnner sig manipulerade av romer visar vem av de tva parterna som
har storst kulturell kompetens. Om inte romerna val forstode den svenska
kulturen skulle de inte heller kunna manipulera oss. Att romska missbrukare
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sOker sig till institutioner med romsk kompetens visar att de dnskar évervinna
detta sitt 6vertag, for sin egen skull. Till Marstahemmet kommer mest finska
romska ungdomar.

Men vi har haft andra ocksd, polska till exempel, och fran Bosnien. Men finska
zigenare, de vill hit, darfor att de vet att vi forstar dem, och sedan, jag &r lite dldre,
inte gammal men lite dldre sd jag kan sédga till de hér fordldrarna att “ni far inte
komma hit, just den hér tiden” och sa vidare. Vi kan styra dem lite grann, att de
kan inte kora 6ver oss och inte manipulera oss heller, och ungdomarna kan inte
manipulera oss, om kulturella traditioner, att, jo, vi har si och s4, s& att vi méste
aka dit och dit. (Romsk behandlingsassistent)

Med zigenare i personalen kan ungdomshemmet saledes inte bara hantera
ungdomarna utan dven deras forédldrar?

Precis, och just darfor att de vet att dér finns det zigenare. Jag dr den manlige som
ar aldst hér, de pratar med mig, de har respekt, och sedan vet de att jag har jobbat
med det hiar i manga ar. Vi har inte haft nagot problem med zigenare. Manga fragar
om de far komma hit, de ringer, men jag maste ibland séga nej, vi kan inte ta emot.
(Romsk behandlingsassistent)

Trots att fordldrar och unga forstar att de inte kan manipulera romsk personal
vill de alltsa dit ddr romerna finns.

De kédnner sig trygga hdr, de vet att vi behandlar dem rétt. Sedan vad galler,
kanske “smasaker”, men det ar inte smésaker. Renhet. De vet att om vi ska
torka bordet da ar det med en disktrasa som vi inte anvander pa golvet eller
stolen eller ndgot sadant, och sedan, automatiskt, att vi tvattar hdnderna nér vi
gar och dter. Sdna smasaker som inte i4r smésaker for zigenare. Jag vet manga
behandlingshem som zigenarna har varit pa, de har inte tankt pa det, vissa
bara skoljer av och ar pé golvet och sant dér. De 4r ungdomar men de har vuxit
upp med det hdr med renhet och det spelar en jdttestor roll. Nér vi intervjuar
nagon som ska komma och jobba hér sdger vi sa hdr att vi har vissa bitar har, vi
berdttar om att man sitter inte pa bordet — men jag tycker inte att det 4r nagon
zigenarregel utan det dr vett och etikett — eller sitta med fotterna pa bordet, det
gor jag aldrig. Jag domer inte dem som gor det, men jag tycker att ... (Romsk
behandlingsassistent)

Hur ser man da pa att de romska ungdomarna ibland tycker att det &r okej
att manipulera den svenska personalen pd andra behandlingshem?

Det har hént att, “jo, men de hér svenska médnnen forstér inte”. Nej, ni ska respektera
alla som dr vuxna, det har ingenting att géra med varifran den personen kommer.
Om du respekterar mig dé ska du respektera den hér personen ocksa, likadant. Vi
ska inte gbra nagot nummer av attjag dr zigenare, eller vi dr zigenarpojkar, absolut
inte. (Romsk behandlingsassistent)
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Annars far man inte vara med

Anspraken pa de romska blivande eleverna inbegrep kravet pad avsteg fran
eller atminstone kompromisser med en del av det romska regelverket. Samti-
digt var utbildningen ett uttalat led i att genom vard av romska missbrukare
bevara romsk kultur. Gick det ihop?

Sveriges invandrare mot narkotika har en devis: “Om vi &r en del av problemet lat
oss vara en del av 1¢sningen”. Och om man vill vara en del av 16sningen, om man
inte vill att romska missbrukare alltid ska behandlas och hanteras av majoritets-
samhdllets representanter, om man vill att den romska kulturen ska tas tillvara,
till exempel nédtverkets stora engagemang osv. Svenska behandlare betraktar det
romska nétverket som ett hinder i stéllet for en tillgdng. Men det beror pa hur
man hanterar det, om det blir hinder eller tillgang. Om man vill att det romska
ska fa vara med sa finns det vissa saker som man kanske maste ta in i den romska
kulturen. Eller man maste bestimma sig for att vissa saker gor man pa sitt arbete
men inte hemma. Att man maste dndra pa vissa regler. Annars fir man inte vara med!
Och i sa fall kan man inte hdvda det romska ndgonstans. Dé star man utanfor och
dr helt utelamnad. Det &r ett svart och komplicerat resonemang. (Projektledare,
Stockholms integrationsforvaltning)

Springet illustrerar tydligt det allménna dilemmat med utbildning, fér den
romska gruppen. Romerna eftertraktar utbildning (Caldaras 2002) och ser
okad kunskap som en vég till riddning for den romska kulturen. Men varje
skolning och varje steg mot en profession och position i majoritetssamhallet
innebdr ett avsteg fran tanken att den romska kulturen maste forbli intakt.
Fradn majoritetssamhallet bor man alltsd — efter Springets forebild — vara tydlig
pa den punkten. Losningen &r inte kapitulation frdn det romska hallet utan
en seger Over det kulturens tdckelse som eventuellt blivit till hinder.

I den hér gruppen fanns det olika aldrar, och det fanns tva kvinnor. Vad kan man
prata om i den gruppen? Maste alla hela tiden springa ut och in i rummet bero-
ende pd vad man pratar om? Eftersom man i den romska kulturen har stringa
regler fér vad yngre och édldre, kvinnor och mén, far prata om tillsammans. Och
i undervisningen gjorde man darfor vissa jamkningar. Vissa saker talade man
inte om, da delades gruppen. Men i andra saker fick man lov att sdga att vi ska
bli behandlingsassistenter, och nu far vi lov att bestdimma att hér dr det skola och
da géller vissa regler, sedan gar vi hem och da giller de vanliga reglerna. Det var
svara avgoranden hela tiden. (Projektledare, Stockholms integrationsforvaltning)

En salomonisk 18sning — att vara pa ett sdtt pa jobbet och pa ett annat satt
utanfor jobbet — blir fér en rom sannolikt mer dramatisk och svérare &n for
till exempel en svensk. I princip dr det samma sak som att den professionella
yrkesméanniskan dr pa ett sitt pa sitt jobb, till exempel gentemot sina klienter,
och pd ett annat satt hemma, till exempel gentemot sina barn.

Eventuellt kan man hdvda att utbildningen av romer till behandlingsassis-
tenter dr en extrem form av professionalisering som pa sitt och vis tydliggor
professionaliseringens centrala dilemma. Hur stor kan skillnaden tillatas bli
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mellan den man egentligen &r som privatmanniska och den man &r (forvan-
tas vara) som professionell, med kompetens? Skillnaden kan mahénda vara
storre for, och alltjamt hanteras av, den professionella privatmanniskan sjalv,
dn den kan tillatas vara for den klient som férvantas mota och hantera den
konstlade sidan av denna dubbelhet.

Situationen blir inte mindre komplicerad av tanken att de romska behand-
lingsassistenterna i forsta hand skulle arbeta med romska missbrukare. Det
var ett ursprungligt motiv som innebaér att de ldr sig att bli svenska behand-
lingsassistenter som ska behandla sina egna landsmédn pa ett svenskt satt
samtidigt som de utbildats just for att romska missbrukare inte ska behéva
bli helt uteldmnade till ett svenskt system fér missbrukarvard.

Pa nagot sdtt forutsétter det resonemanget att romska missbrukare inte
kan hjélpas pa ett romskt sitt, vilket skulle kunna ha framstatt som logiskt
i och med att man ville utbilda just romer till romska behandlare. I stéllet
kan det se ut som om romer utbildar sig till svenska behandlingsassistenter
—och dérvid tvingas upptrdada som icke-romer atminstone pa jobbet — for att
behandla missbrukande romer som i sin tur da ocksd maste upptrada som
icke-romer, atminstone i behandlingssituationen.

Efter jobb respektive behandlingsvistelse forvantas saval romska behand-
lingsassistenter som romska missbrukare aterga till att bli helt och fullt romer.
Sjdlva behandlingen framstar ddrmed som ett undantag fran det romska
livet. I praktiken kan det forstas se annorlunda ut, speciellt pd institutioner
som leds och/eller dgs av romer och dér framst romer tas emot f6r vard och
behandling.

En ungefarlig jamforelse kan goras med “primitiva” kulturer, dar till
exempel en “medicinman” tillfalligt kan tdnkas bli en annan person, med
hjélp av droger eller andra medvetandepaverkande medel som kan forsétta
individen i en tillfdllig férandring som inte dr en roll utan nagot genuint om
dn inspirerat av forment utommanskliga krafter. Den fordndringen ar troli-
gen ldttare att uppfatta som verklig och effektiv &n en professionell roll som
man vet kan foérklaras och som man vet ér inldrd och som den professionella
yrkesmdnniskan kan ga in i och ut ur utan nagra identifierbara svarigheter
eller sinnesforandrande medel.

Det sker ju ingen utveckling om man inte pa nagot sitt kan se 6ver de egna nor-
merna i relation till majoritetssamhdllet. Om man nu vill géra det hdr, om man vill
gd in och delta i missbrukarvarden, da finns det vissa saker som man inte kommer
undan. Men att man fick ju nagonting pa kopet. Sa tror jag. (Projektledare, Stock-
holms integrationsfoérvaltning)

De utbildade romerna, dr de svenska behandlingsassistenter eller dr de ndgot
annat?

Jag tror att de dr svenska behandlingsassistenter med extra kapacitet och férmaga.
De har ytterligare en kompetens hos sig som inte de svenska behandlingsassisten-
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terna har, de har nagon slags kénsla for hur det &r att leva i tva kulturer, de har en
kédnsla for hur man hanterar det, de dr dessutom bra pa familjearbete. De som har
jobbat ihop med de hir assistenterna tycker ju att de har kapacitet. Jag har bara
hort goda vitsord. (Projektledare, Stockholms integrationsfoérvaltning)

Moétet mellan behandlare och klient ar ett mote mellan roller dar den ena
parten spelar professionell socialarbetare och den andra parten spelar kli-
ent. I regel forloper motet bra forutsatt att bdda parter forstar att hdlla sig
till sina roller. Besvarligt blir det om ndgon av parterna ldmnar sin roll och
blir sig sjalv.

Rollspelandet innebédr bland annat att klienten kan tankas oppet vidga/
berédtta om privata angeldgenheter for att till exempel fa pengar eller annan
hjalp. Respektive roller gor sddana avsldjanden acceptabla. Sekretesslagen ar
ett extra skydd for den ena eller bada parterna, men i regel ar sjdlva rollsitua-
tionen tillracklig for att inget farligt ska beh6va handa.

I motet mellan svenska socialarbetare och romska klienter uppstar inte sil-
lan problem av rollkaraktédr. Anledningarna kan vara manga men en orsak ar
troligen att den romske klienten inte anser sig vara beroende av socialarbe-
taren, och inte heller anser sig kunna/behova fejka ett sddant beroende, som
en svensk klient ofta kan tvingas gora.

Den viktigaste anledningen till problem dr antagligen den romske kli-
entens motstdnd mot att infér en icke-rom och icke-sldkting i rétt stallning
avsldja privata angeldgenheter. Klientens forsok att 16sa denna svarighet
tolkas ldtt av socialarbetaren som en ansats till manipulation. Detta dr en av
de svéarigheter som man avsag att 16sa genom att utbilda romska behand-
lingsassistenter. Atgarden loser dock inte svarigheten med privata ange-
lagenheter med mindre &n att &ven inom den romska kulturen ett rollspel
kan tillatas ta 6verhanden over giéllande struktur av sldkt och familj och
over- respektive underordning.

Om det vore sa att utbildningen (professionaliseringen) till behandlingsas-
sistent hos en rom skulle kunna bli viktigare d&n vederborandes slékttillhorighet
och familjeposition vore romernas kamp f6r en bevarad kulturell ordning i fara.
Den utvdg som mojligen skymtar &r att utbildningen av romska behandlingsas-
sistenter kombineras med en form for behandlingsarbetet som inte forutsatter
avslojandet av privata angeldgenheter. LP-stiftelsens rehabiliteringsmodell &r
ett exempel pa en sddan 16sning (Johansson 1997). Principen ar att utga fran
och vidhélla att missbruket — hur och hos vem det &n tar sig uttryck — har en
grundlaggande orsak, och att de individuella yttringar denna orsak tar sig
endast kan atgdrdas av individens egen kraft, niar det grundlaggande hindret
undanrdjts. Nagot konkret avsldjande av privata angeldgenheter annat &n i
symbolisk form blir inte nddvandig i en sddan behandlingsstrategi. Ur den
synvinkeln dr det intressant att ndstan alla de romska behandlingsassisten-
terna dr pingstvanner.
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Den romska gruppen dr i kraft av sin relativa litenhet och genom sin kulturella
struktur — bland annat familjens och sldktens betydelse —i en delvis svarare
position ifrdga om problem av typen missbrukarvard.

I det svenska storsamhaéllet med dess vanliga klassméssiga skillnad mellan
socialarbetare och klient och med ett relativt stort antal f6r varandra okdnda
individer ar det timligen okomplicerat att i sin professionella roll vara en
annan dn den man dr privat. Det géller saval klient som socialarbetare. Kort
sagt forutsdtter var modell for missbrukarvard en viss grad av framlingskap
mellan behandlare och klient. Fér de romska behandlingsassistenterna upp-
stod en typ av komplikation som &r ovanlig i svensk kontext.

Det fanns fyra romer pa min arbetsplats. Vi kinde varandra sedan tidigare och jag
var tvungen att forklara for dessa personer att jag finns har for att hjilpa till. Jag
var tvungen att forklara att jag inte var samma person som jag dr utanfor behand-
lingshemmet. (Raber 2003:46)

Inte samma person pa behandlingshemmet som utanfér. Monstret aterkom-
mer alltsd. Det &r hos oss en konvention som antagligen &r svar att forsta nar
man moter den forsta gangen. Hur kan man vara (minst) tva personer och
anda vara sann och verklig i badda tappningarna? I vart genomprofessiona-
liserade samhdlle tdnker vi inte lingre pad saken, utom nér till exempel den
polis som stoppar oss for fortkdrning visar sig vara var granne eller pappan
till var dotters pojkvén.

Det romska samhdllet dr genomkorsat av lojaliteter och personkunskaper
av icke-professionell karaktdr. Det samhdllet dr antagligen i sig en form av
gemenskap som 16ser manga av de problem som kan uppstd, dtminstone sa
lange kulturens makt dr intakt.

Det ar uppenbart att de fyra arens utbildning gjorde intryck pé eleverna dven
i frdga om forhallandet mellan privat och professionellt. Bland det viktigaste
man fick ldra sig pa utbildningen var att ha “distans” till sitt arbete. Men hur
rimmar det med deras kristna livssyn?

Den néstan viktigaste saken hér &r distans. Alltsd, jag kan inte ta andras problem
som mina egna problem, utan jag maste vara typ proffs, och kunna anvédnda de
verktyg som jag har hdr, som att folja reglerna 4ven om det kanske skulle ha varit
battre att ge klienten en tredje eller fjarde mojlighet. Och sedan &r det inte bara
vi som styr utan det &r till exempel kriminalvarden. Om ndgon kommer hit och
blaser promille sa dr jag tvungen att ringa till anstalten och sdga att den hér per-
sonen har gjort det har, &ven om jag skulle vilja slippa. Ibland sédger klienten att
“skulle du inte kunna ... det &r ju bara s lite ...” Men da maste jag sdga att nej,
jag dr ansvarig for hela huset och sedan &r jag ansvarig mot Gud ocksa. (Romsk
behandlingsassistent)

Jag larde mig manga bitar. En viktig sak som jag hade velat ldra mig redan fore
kursen. Det var grinserna, attjag gick for ndra pojkarna, jag kunde inte sétta gran-
ser. Jag larde mig det. Granser mellan mig och klienterna, killarna. Att jag gick for
djupt in. Du vet ndr man gar djupt in i sdna hér relationer, med missbrukare, man
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mar inte bra av det. Och det var ju ett behandlingshem enbart foér romer, och da
tog man ju ett &nnu storre ansvar. Det var det jag larde mig dér, av psykologen, att
sédtta en grdns, att inte g for ndra. Jag tdnker att man maste vara som en sopbil.
Sopbilen tar ju hand om sopor men den tommer ocksd, annars blir den full, och
det var det jag méarkte sedan, i skolan, att jag maste tomma mig sjélv. Och jag tror
det dr darfor jag har kunnat fortsitta de har fem aren. Jag mérkte att nej, nu maste
jag ta avstand, sitta granser. Jag var for ndra. Gor inte det dar! Gor inte det dar! Jag
gick pa som en pappa. Det lirde jag mig, nu gér det mycket lattare. Det var nyttigt.
En av de viktigaste punkterna. (Romsk behandlingsassistent)

Behandling och identitet

Springets utveckling och resultat f6ljs uppmérksamt av den romska grup-
pen i Sverige. En huvudmalsittning har varit att fa fler romer att vinda sig
till behandlingsinstitutioner, i fall av missbruk. I utvarderingen av projektet
finns emellertid antydningar till en annan vindning, kanske oviantad men
knappast forvanande.

Flera deltagare berittar att andra romer i allt storre utstrdckning har vant sig till
dem for att f4 hjalp i missbruksrelaterade fragor liksom med mer generella fragor
om utbildningen. (Raber 2003:52)

Att romer i knipa gdrna vander sig till utbildade romer beror férmodligen
dven pa att de senare formatt kombinera sin professionalitet med sin ménsk-
lighet.

Jag sdger zigenare. Vissa sdger romer. Jag sdger zigenare, och de zigenare vi har
haft i personalen, liksom var ldrarinna, som dr min systers dotter, nar hon jobbar
som ldrare d&r hon som en vanlig manniska, hon vagar ocksa berédtta om saker, visa
sina kdnslor. Men svenskar och dven finnar, de végar inte bidra med sig sjdlva, att
jag har haft ndgon gdng problem i mitt liv. Man behover ju inte beritta allt, det gor
inte jag heller, men jag tycker att jag far mycket battre kontakt med ungdomarna
om jag vagar sdga nagonting om mig sjilv, och att det kommer spontant, inte sa
hér att nu ska jag prata livsvisdom och de ska lyssna, och berétta hemska saker,
vad har jag gjort. Utan att jag kan kdnna hur du kidnner. En zigensk pojke vi hade
hér sa att det ar hér jag vill vara, inte ndgon annan stans, hér finns zigenare, och
ni férstar mig. (Romsk behandlingsassistent)

Det dr inte otdnkbart att utbildningen av romer - till svenska behandlingsas-
sistenter — kommer att stimulera bildandet av en parallell romsk missbrukar-
vard. Det dr samtidigt inte sdkert att en sadan parallell form kommer att ha
entydiga likheter med motsvarande svenska behandlingsform. Det avgérande
i en sddan utveckling kommer att bli hur den romska formen tas emot av
bestéllarna, kommunernas socialtjanst.

Det ligger i sakens natur och i Springets idé att romska missbrukare hellre
vander sig till romska behandlare dn till motsvarande svenska funktion. Re-
kryteringen av klienter till romska behandlingsformer torde vara sikrad. Men
hur ska den finansieras? Nuvarande ordning kraver som bekant inledande
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utredning och bedémning inom socialtjanstens ramar. For ett fruktbart mote
mellan romer och svensk socialtjanst reser sig alltjamt hinder.

Svenska klienter och anhoriga till svenska klienter forstar i regel att en be-
handlingsinstitution — dven tvangsvard — inte tar 6ver nagot totalansvar for
klientens vél och ve. Men f6r en romsk familj som &r van att ta allt ansvar sjdlv
ligger det néra till hands att betrakta en behandlingsinstitution — sarskilt vid
ett tvdngsomhéndertagande — som hundraprocentigt ansvarig for klienten, i
synnerhet om dér ocksé finns en rom anstalld.

Ett problem man forsokte 19sa pa olika sitt var att hela tiden markera att; “Jag ar
en i personalen hér, ansvaret for ditt liv ligger pa dig, vi i personalen ér till for att
hjélpa dig, men om du misslyckas med din vard, om du skulle g& ut nu och ta en
overdos, da har vi inte dodat dig.” Det problemet var stindigt aktuellt. Ar det s&
att den hir personen 6verlamnar sig till institutionen? Ar institutionen i sé fall da
ansvarig for den hér personens liv? Och dr den hédr romen som har garanterat att
det hér dr en bra vard, dr han eller hon ytterst ansvarig? Kan vederbérande ankla-
gas for att ha tagit livet av personen, om varden misslyckas? Det var en svar och
lang problematik. Det maste man dgna tid at att klargora for familjen och den har
personen, sarskilt for familjen. Vi har inte tagit 6ver! Det var en diskussion som man
forde och ocksa diskuterade med varandra. Hur ska man foérklara det hdr? Kan jag
rekommendera nagon att ga in har, och vad innebar det d&? For mig personligen?
Vilket dr mitt ansvar??! (Projektledare, Stockholms integrationsférvaltning)

Aven hér visar sig den inldrda transparenta hjilparrollen vara riskabel om
jamférd med den magiska, rituella, hos till exempel en medicinman. I det
senare fallet 4r det uppenbart att behandlaren inte dr personligen ansvarig
utan bara ett redskap, ett medel genom vilket en storre och ofelbar kraft kana-
liseras. Men den som har utbildat sig till att bli behandlare gor dirmed, mer
eller mindre explicit, ansprdk pd att vara personligen ansvarig for resultatet,
givetvis pa ett sdtt som egentligen ar verklighetsfrimmande. Det &r kanske
denna uppenbara omgjlighet som gor att man som behandlare gérna vill
gomma sig bakom en metod. Som utbildad behandlare blir man ddrmed inte
direkt ansvarig for behandlingens resultat utan bara for att metoden tillampas
pa foreskrivet sétt.

Ansvarsfragan blir extra komplicerad nér tva kulturer méts —i en behand-
lingsproblematik — dar i den ena sféren det individuella ansvaret fér det egna
livet &r en sjdlvklarhet, medan i den andra sfiren individens ansvar for sig
sjdlv indgon mening dr underordnat familj och sldkt. Vem dr i det senare fallet
ansvarig om nagot fatalt hander?

En forening fick bidrag for att bedriva forebyggande arbete, mot missbruk, bland
ungdomar. Och sa dog nagon. Da var det sarskilt en familj, alltsd en familj i slak-
ten till den hdr som dog, som bestamde sig for att den hir personen som hade fatt
det hér bidraget hade tagit livet av missbrukaren, darfor att det stod ju att de fatt
pengar for att forebygga det hir, och det lyckades ju inte. Det var jattejobbigt att
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bara forklara. Bara for att man tagit emot pengar for det ddr sa blev man anklagad
for att ha tagit livet av folk. Sa det &r en kénslig fraga. (Projektledare, Stockholms
integrationsfoérvaltning)

Utvidrderingen av Springet betonar tystnadsplikten som en nést intill avgérande
faktor for problemet med att fa missbrukande romer att soka vard vid svenska
behandlingsinstitutioner. Tystnadsplikt d4r en administrativ term som uttrycker
en etisk regel, ett forbud. Hadvdandet av tystnadsplikt &r emellertid ett otillrdck-
ligt argument, for saval romer som svenskar. Det krdvs betydligt mer av en
socialarbetare — dn tystnadsplikt — om hon eller han ska fa mitt fértroende.

I dag efter 4 &r kommer de fram till mig. Folk som annars inte skulle komma till
mig. De har hort att det finns en rom, en bra kille som vill hjélpa. Folk kommer och
fragar mig om allt majligt. Romerna, i alla fall i Rinkeby vet att det finns ndgon de
kan komma till som de vet att de kan lita pd. (Armi, citerad hos Raber 2003:54)

Att erbjuda tystnadsplikt dr att erbjuda en etisk konvention, iakttagandet av
en administrativ regel. Att inge fortroende dr nagot annat. Den som inger
fortroende behover i regel inte dessutom erbjuda tystnadsplikt. Det viktiga &dr
antagligen, samtidigt, att den rom som vill fungera som behandlare i ndgon
form, i ndgon mening distanserar sig frdn den traditionella romska kulturella
ordningen. Det har i Springets fall skett genom att de romska behandlingsas-
sistenterna genomgatt en svensk utbildning och arbetat/praktiserat pa svenska
institutioner. Varfor dr det da béttre for romska klienter om det finns romsk
personal pa behandlingshemmet?

Ett exempel. Det kom en kille. Jag hade aldrig traffat honom. Jag borjade jobba
klockan tio, de far sova till elva pa lérdagar och helger. Da vickte jag honom. Hej,
hur mar du? Det ar lattare. Man behover inte dra historien, vilken du &r och vari-
frdn du kommer. Jag kdnde hans pappa sedan tidigare, och sldkten ocksa. Det dr en
sak, det dr ldttare. En annan viktig sak &r att de accepterar mig mer, dérfor att jag
kanske kédnner deras sldkt, de vill inte gbra nagot emot. Forstar du? Om jag séger,
ja nu ska ni sova. Nej, sdger en. Da sdger en annan kille att, vi maste lyda honom
vet du, han kdnner min pappa och min farfar. Det dr en fordel. I var kultur &r det
jusa om det inte helt har sparat ur. Men nu pratar jag inte om det. Att vi accepterar
de gamla. Nu ar det s att det &r manga som har spérat ur helt, de hittar inte sin
identitet. Ar de zigenare? Ar de svenskar, eller dr de finnar? Dar har det blivit en
stor krock. Nu har de flyttat till Sverige. Ska de vara zigenare, ska de vara finnar?
Ska de vara svenskar? Vada? Tre kulturkrockar. Dér har det blivit en stor skillnad.
Manga sparar ur, for de har inte hittat det dér rétta, vad man &r. Det 4r manga som
tror att de dr zigenare som har stovlar. Nu &r jag en riktig zigenare. Men en riktig
zigenare kan uppféra sig. (Romsk behandlingsassistent)

Finns det en oro i den romska familjen att en ung romsk klient ska bli forsven-
skad pa ett svenskt behandlingshem eller i svensk familjehemsvard?

En Kkille eller tjej som hamnar pa ett svenskt behandlingshem. Jag tror inte han el-
ler hon blir mer svensk for det. Det har kanske gatt langt redan forut, arligt sagt.
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Jag kdnner méanga exempel. Det borjar hemifran. Om man &r tvd, tre manader i
behandling, det kan inte férvandla en ménniska, jag tror inte det. Det har borjat
hemma. Och vada bli svensk? Positivt tycker jag. Det dr bra! Men man méste ta vara
paendel annat. Jag dr 43 ar och jag har levt pa arbetsmarknaden i hela mitt liv, och
jag har bevarat min kultur. Det dr ingen som sdger att jag inte dr zigenare. Men en
riktig rom kan uppfora sig bland svenskar, bland finnar, bland zigenare, kan leva
ett sunt liv. Om du dr en riktig zigenare kan du inte leva i det svenska samhéllet!
Det dr fel. De gor fel viardering redan fran borjan. (Romsk behandlingsassistent)

Vilka svérigheter méter dd romska klienter pa vanliga svenska behandlings-
hem som saknar romsk personal?

Den dér killen, han var ju placerad i LVU, jag frdgade honom, hur var det dar? Han
sa att han blev bemoétt pa ett helt annat sitt &n har. Han sa direkt ndr han kom, oh
vad skont att det dr romer hir, jag kdnner mig som hemma! Vad var svarigheten?
Vi fick inte tala finska, det var en annan finsk dér, de fick inte tala finska. De tog
bort cigaretterna om de talade finska. De har ju egna regler dar. Jag tror att de
kdnner sig inte hemma. Sedan kan det vara sa att de romska fordldrarna begéar for
mycket av svenskarna. De sdger att du maste gora sa ddar med min pojke, de kan
inte forsta det dér, fér de har ju en annan kultur. En svensk mamma ringer tva
ganger, en gang i manaden. En zigensk mamma vill ringa varje dag. Det blir lite
jobbigt. Ni kan inte ringa varje dag! Varfor inte det? Det ar ett exempel. (Romsk
behandlingsassistent)

Det som nu framhalls som en férdel — att ha romsk personal for romska klienter
— ar ett 6vergdende skede. Allteftersom de unga romerna sldpper kontakten
med familj och sldkt — en familj som kan vara splittrad pa grund av missbruk
och kriminalitet — blir det ett allt svagare argument att som romsk behand-
lingsassistent kunna siga att “jag kdnner din pappa”.

Jo, han vet inte mycket om sin pappa. Hans pappa dricker och haller pa. Pojken
lever med sin ensamstdende mamma. (Romsk behandlingsassistent)

Kan ett andligt liv underldtta fér en rom att bevara sin romska identitet?

Det behover inte vara sd. Det finns manga som inte &r frilsta och som kan bevara
sin romska identitet. Jag har inte heller alltid varit frilst, men jag har bevarat det
zigenska. Men jag sdger en sak. Bibliska varderingar, ndr man tar vara pa dem,
zigenare eller svensk, vem som helst som tar vara pd Bibelns vérderingar, da far
han ett sunt liv. Inte det att man gar bakat, blir simre, nej. Bibeln sdger att man
blir en battre manniska. Inte for att man dr en battre manniska, men man véaxer
innerst inne, man har andra varderingar, som manga av oss har borjat tappa bort.
Man blir starkare. Kanske dr man lite svag, men nédr man blir frilst och tar Bibelns
vdrderingar pa allvar, dd blir man starkare i en del saker, och i budskapet ocksa,
till andra, ungdomar i samhallet, ndr man har jobbat med ungdomar. Mdnga har
tappat vdrderingar, man accepterar inte gamla, inte sina ldrare, inte forédldrar.
(Romsk behandlingsassistent)

Ar det s& att alla romer kidnner varandra, till exempel i Stockholm?
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Manga séger till mig, kanske i tobaksaffaren eller nagonstans, att kan du inte sdga
at de ddr romerna ... Jag sédger att jag kan inte sdga at, jag bestimmer inte ver
allt, alla har sitt val. Det dr klart att jag kan ge ett gott ord, men jag kan inte tvinga
dem att inte gora nagot. Och jag kanske vet vem nagon ér, jag kdnner honom inte
men jag vet vem han 4r. Jag kanske kdnner hans forédldrar, vi behover inte kdnna
varann om vi séger hej. Forstar du? Men om vi borjar prata sa kanske vi vet, for
i Stockholm finns det finska zigenare, det finns 800-900. Sedan gar vi mycket pa
begravningar, och dér dr alla andra, och ndr det &r begravning sa dr det méte. Sant
dér. (Romsk behandlingsassistent)

Utbildning och kompetens

Utgdngspunkten att behandlingspersonal behover utbildas i romsk kultur — for
att battre kunna behandla missbruket —&r vanligt och vdlmenande. Premissen
forstarker samtidigt forestdllningen om ett kulturspecifikt missbruk. For att
kunna behandla romer som missbrukar alkohol och/eller narkotika maste
man besitta ett visst matt av kunskap om romsk kultur. Det dr antagandet.
Hur stor en sadan kunskap behover vara diskuteras sdllan. Det tycks ofta
vara tillrackligt att veta ndgot.

Ibland markeras den niva som anses rimlig. I utvarderingen av Springet
refereras Overldggningar dar den kulturella kunskapsinhdmtningen foreslas
ske “genom att romer sjdlva besokte berdrda institutioner och myndigheter
for att berdatta om sin kultur” (Raber 2003:16). Forestdllningen antar darmed
en symbolisk karaktédr. Det handlar inte om att pa allvar ldra sig romsk kultur
(Hur skulle forresten det gd till?) utan om att markera 6ver- och underordning,
vem som dr behandlare och vem som ér klient.

Man kan tycka att férvantningen pa behandlingspersonal att i ndgon man
kédnna till romsk kultur dr att vinda upp och ned sakernas tillstind. De romska
klienterna lever uppenbarligen i Sverige. De kdnner antagligen till svensk
kultur betydligt battre dn svenskar ndgonsin kommer att kunna kénna till
romsk kultur. Varfor kan de dd inte tillgodogora sig den behandling som ges
pa svenska? Och om romernas kdnnedom om svensk kultur anda bedéms
otillrdcklig forefaller det ligga narmare till hands att nagot ytterligare utbilda
klienten, snarare dn att i ndgon man utbilda svensk personal.

Men det handlar om att utbilda behandlingspersonal i romsk kultur. Varfor?
Rimligen for att bibehalla den ordning som innebér att det 4r behandlaren
som har kunskap och ger behandling och det &r klienten som tar emot och lar
sig. Att stdrka klientens position genom att denne lér sig behandlarens kul-
tur i stéllet for tvdrtom skulle férsvaga behandlarens position. Behandlarens
overldge podngteras inte bara genom att det dr behandlaren som ”vet” hur
behandlingen ska ga till, han/hon bor ocksa veta att leverera denna behand-
ling pa ett kulturellt ratt satt.

Ordningen innebdr samtidigt att klienten — romen i det har fallet — forut-
satts inte kunna tillgodogora sig en behandling om den inte tillhandahalls i
en anpassad kulturell drékt. Daremot forutsdtts behandlaren med blott och
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nodvandigtvis ytlig och fragmenterad kulturell kunskap kunna leverera sin
behandling pa ett kulturellt riktigt satt.

Tanken att kulturell kunskap skulle vara nédvandig fér behandling av
romska missbrukare kan bedémas endast i férhallande till innehall och form
hos den behandling som erbjuds. Att hdvda att kulturell kompetens under alla
forhallanden skulle vara en forutsittning kraver en precisering av graden av
nddvindig sidan kompetens. Hur ldnge ska man till exempel ha levt tillsam-
mans med en romsk familj? Vilken sprdklig kompetens krévs? Och sa vidare.
Overldggningar infor projektet Sprdnget uttryckte en dn vidare forestéllning
om kulturspecifik problematik.

Vidare bekréftades problematiken med att hitta vardformer som passar romerna
och man understrok att en lamplig vardform ar avgoérande for att behandlingen
skall bli meningsfull. (Raber 2003:16)

Vérdformen ska passa romerna och endast en lamplig vardform goér behand-
lingen meningsfull. Bakom tanken att den erbjudna missbrukarvarden i det
hér fallet ska passa romer ligger forestillningen om att individens problem
maste atgdrdas utifran, pa ett professionellt sitt och i sina detaljer. Darav
framstar det som givet att en rom inte kan behandlas pa samma sétt som
en svensk. Synsdttet rymmer inte riktigt den synpunkten att spridningen
- individernas specifika problemménster — sannolikt dr stor inom séaval
den romska som den svenska gruppen, och att en och annan vid ndrmare
granskning — om en sadan vore mojlig — skulle hamna pa ovéntad sida.
De romska behandlingsassistenter jag har trdffat lovordar hursomhelst
utbildningen.

Det var mycket aha-upplevelser. Jag jobbade hela tiden nér jag gick pa den dar
utbildningen. Pa ett HVB-hem. Man ska aldrig sdga att man &r fardigutbildad, jag
larde mig varje dag, vi hade sa jdttebra ldrare. Oj, 0j, 0j, det var jattebra! Jag fick
bekréftelse pa manga saker som jag var lite oséker pa, till exempel att personligheten
ar viktig, att man forst maste vinna tillit. Hur fina papper du 4n har, men om du
inte far kontakt med den personen. Forst médste man vinna tillit, och man méaste
vara naturlig, och vaga ge av sig sjdlv. (Romsk behandlingsassistent)

Erfarenhet, personlighet, metod

Utvérderingen av Springet visar att endast en av eleverna saknade “nédra
anhorig eller kusin” som varit missbrukare. Fyra av dem hade sjdlva haft
ett missbruk. Nagon ndrmare beskrivning av graden av beroende ges inte.
Termen medberoende kan i brist pd en battre beteckning vara relevant ifrdga
om romska missbrukare och deras familjer.

Romska familjer sldnger aldrig ut en missbrukare, utan de finns dér, far sina
klader tvdttade, far mat. Missbrukaren kan sjdlv pa nagot sétt vélja att inte vara
dér alltid, men ingen stdnger honom ute. Sa att familjerna ar ju medberoende,
om man ska anvianda den terminologin. De deltar i det har eldndet. Och alla
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dr fullstdndigt informerade om alla uppgangar och nedgangar och forsék och
misslyckanden som missbrukaren gar igenom. (Projektledare, Stockholms inte-
grationsforvaltning)

Ofta hélls den romska familjen fram som en illa utnyttjad rehabiliteringsresurs.
Det géller att “involvera missbrukarens familj och vanner” (Raber 2003:15).
Samma argument framfors regelbundet om svenska missbrukare. Dér visar
det sig dock att familj och vanner ibland &r en del av problemet och att det
béasta for klienten ar att helt byta savil vanner som milj6. Fér romerna é&r fa-
miljeargumentet alljamt giltigt. Kvar att betdanka star att missbrukaren oftast
initierat och avancerat i sitt missbruk omgiven av familj, slakt och védnner.

Det som anses vara speciellt for romer — sldktens och familjens betydande
roll — tros ocksa vara viktigt i varden och behandlingen av romska missbru-
kare. Forestédllningen om en stark romsk kultur resulterar i idén att kulturen
ar viktig &ven som orsak till ett eventuellt missbruk och dessutom som resurs
i behandlingen av detta missbruk. Det kan finnas anledning att — pa forsok
— frikoppla savil missbruksorsak som rehabiliteringsméjlighet fran det kul-
turella ssmmanhanget.

De flesta av de invandrarungdomar som kommer till Mérstahemmet (HVB) ar
muslimer. Det innebér bland annat att personalen maste forhalla sig neutrala i
religidsa fragor.

Vi har haft personal som dr djupt kristna, men de blandar inte in det i sitt jobb.
De lever det hela tiden men de férsoker inte omvanda ungdomarna. Men det
har hént, som jag sa tidigare, att ungdomarna sjélva pratar och sedan kan det
bli sa att ungdomarna vill komma till ndgot ungdomsméte eller en gospel-
konsert eller ndgot sddant. Min son spelar i en gospelgrupp, och de spelar
den ungdomliga musiken. (Romsk behandlingsassistent)

Vilka behandlingsmetoder dr mest effektiva? Min informant hanvisar till
statistik.

Om man tittar pa statistik for dem som har haft missbruksproblem och som har
slutat anvénda droger, s finns det tre stora skl till varfor de har slutat. Det forsta
dr att de har hittat Gud. Det &r verkligen den storsta delen. Och sedan kommer
den andra och det dr att man har blivit kér. Den tredje dr att man har fatt barn. Det
ar de tre storsta skilen till varfér man har slutat anvanda droger, men storst &r att
man har hittat Gud. (Romsk behandlingsassistent)

Nummer ett dr att mota Gud. Det ar viktigast. I alla fall enligt ”statistiken”.
Men vad dr det som hdnder med mig som missbrukare for att detta med Gud
ska fungera?

Jag tror att det 4r detsamma som for alla oss andra méanniskor som inte har miss-
bruksproblem. Alla har vi behov. Forst och framst tror jag vi har behov av att kinna
karlek, vi har behov av att tillhéra en grupp, bli accepterade och fa forlatelse. Vi
har alla felat. Men det finns bara en som kan ge den dér stora forlatelsen som gor
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att man kan klara av hela sitt liv. Just dérfor tror jag att Gud dr det bésta, och som
kan ge alla de dér tre sakerna. Man behéover forlatelse fran Gud. (Romsk behand-
lingsassistent)

Mairstahemmet har metoder som ART, KBT, miljoterapi och liknande. Det &r
metoder som finns pa de flesta behandlingshem, oavsett slag. Det finns kort
sagt manga metoder. Hur bra dr dessa metoder, om de inte ackompanjeras
av den personliga kontakten mellan behandlare och klient?

Jag tycker att papper dr jdttebra, men jag tycker att personligheten dr det viktigaste.
Hur man dr. Hur mycket man dn gar i skolan kan man inte ldra sig det. Som jag
har sagt, antingen har du en auktoritet eller sa har du inte det. Man har den, per-
sonligheten, och dédr kommer vi till olika behandlingsteorier, behandlingsmetoder,
men jag tycker att du kan inte jobba med behandlingsteorier, det har jag markt,
om du inte forst vinner den hédr personens tillit, fértroende, att du far kontakt. Jag
tycker i alla fall att man far kontakt, inte sa hér att, ja nu ska vi sitta hér och prata,
utan normalt, till exempel kan vi jobba tillsammans, som vi gor dédrute, och prata,
och sedan ga till djupare diskussioner. Att det dr naturligt. Inte sa att nu dr jag en
behandlare, jag dr hdr och du &r dar. Absolut inte. (Romsk behandlingsassistent)

Han fick inte predika

Att ndstan alla romska behandlingsassistenter 4r omvanda och tillhér den
romska pingstrorelsen gar forstds inte obemarkt forbi. En aktiv pingstvans
forsta skyldighet dr att vidarebefordra det glada budskapet om en mdojlig vig
till personlig férandring, och rdddning. Nagot motsvarande nit finns mer
sdllan hos den behandlare som 6vertygats av kognitiv beteendeterapi eller
nagon liknande modern och sekuldr fordndringsstrategi. Omvandelseivern
blev inledningsvis i ndgon man ett problem pa praktikplatserna.

Vi hade en 6verenskommelse om att han inte fick predika. Han anstrangde sig
och fick kimpa hart for att halla det for sig sjdlv. (Forestdndare, citerad hos Raber
2003:34)

Man kan ldtt forestdlla sig dilemmat. Sjalv omvéand och kanske med egna
erfarenheter av omviandelsens potential for individuell metamorfos kan det
inte ha varit problemfritt att i stdllet behéva anbefalla mindre sikra om &n
mer vetenskapliga och forsynta metoder.

En vanlig och nagot frustrerad ofdrstdelse hos det etablerade behand-
lingssverige kunde alltsé observeras. Inte sédllan gillas — som i Springet — det
engagemang och det personliga ansvarstagande som ofta ledsagar en allvar-
ligt menad religios orientering. Men uppskattningen tynar i regel bort nar
omvédndelsens beledsagande villkor och omstidndigheter gor sig gillande
(jamfor Johansson 1997:253).

En predikan, eventuellt i stéllet for ett terapeutiskt samtal, uppfattas av
dagens professionella och etablerade behandlingsarbetare som en otillbérlig
paverkan i stéllet for en evidensbaserad kunskaplig metod. I sjdlva verket
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handlar det om tva olika metoder som — med en annan kunskapssyn — skulle
kunna kombineras. Har det dd nagon betydelse att sd manga romer ar pingst-
vanner??

Jag tror att det &r jdttebra, det d&r nadgon slags 6vergang. Alltsa det dr ett bra steg
frdn den romska isoleringen ut i samhallet, via pingstkyrkan. De har egna forsam-
lingar, utbildar egna pastorer, evangelister, de har bibelskola,*kan bli dldste. Det
dr nagon sorts karridr man kan gora ddr. Man kan vara med i kéren, man har en
roll, och blir viktig och sedd. Finska Filadelfia har verkligen gjort det hir smart.
De har tagit emot, som kanske Svenska kyrkan borde ha gjort men inte formatt
sig till. P& det sdttet har manga fatt en roll, en status inom kyrkan. (Projektledare,
Stockholms integrationsforvaltning)

Jag tar det hér jobbet som fran Gud. Manga sdger sa hér att man ska ha missions-
arbete i Afrika eller Indien eller nagot sadant, men jag och min fru, vi har upplevt
det sa hér att vi har fatt det har jobbet frdn Gud. Det hér &r vérat missionsfilt, och
kraften far jag frdn Gud. Det &r sd. Det dr klart att man maste jobba sa man far
pengar, men man maste ocksd jobba fran hjartat. (Romsk behandlingsassistent)

Aven forhallandet mellan olika romska grupper kan ha paverkats av det
andliga engagemanget.

Numera har man goda kontakter grupperna emellan, sérskilt kanske bland dem
som har gemensam tillhérighet inom pingstkyrkan. (Iverstam Lindblom 1995:27)

Den zigenska kulturens logik — praglad av kampen for fysisk overlevnad
ofta i harnesk mot en intolerant och avstidndstagande majoritetsbefolkning
— slar rimligen igenom dven nédr det géiller férhallandet mellan missbrukare
och behandlande institution. Det kan vara svart fér den romska gruppen
att — trots ett medgivet beroende av viardnationens hjélp och samarbete — i
konstellationen missbrukare /behandlare plotsligt inta en annan och 6dmju-
kare attityd &n i det traditionella umgéange som ofta dominerats av foregivet
oberoende och asymmetri.

Missbruket bland romerna har férsatt den gruppen i en asymmetrisk
relation till vdrdnationen. Tidigare héllning — blandningen av fruktan och
forakt — fungerar nu mindre bra. Det dr bland annat det predikamentet som
gor den religidsa omvéandelsen intressant som social strategi, genom dess
implicita forvintan pa att fordra och till och med édlska d@ven den som langt
ifrdn fortjanar det.

De utbildade romerna tycks utan svarighet ha accepterat att lata sin om-
vandelseerfarenhet framst vara en inre kraftkilla som inte tar sig uttryck i
omvandelseiver.

Det dr inte kristen behandling hér (Visattra, HVB), utan mer 12-steg och sadant. Man
har majligheter, men jag gor inte sa att jag borjar predika till nagon direkt, i gruppen
eller nagot sadant. Men nér det kommer fragor, om de vill fraga lite mer, om de fragar
om andligheten, om olika saker, sa naturligtvis svarar jag. Jag svarar pa det sattet
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som jag har insett dr ritt, och naturligtvis sédger jag alltid till dem att det &r min syn.
Om ni tycker att det &r bra sa, varsdgod. (Romsk behandlingsassistent)

Vissa zigenare vet att vi har varit pingstvanner, och de tycker det dr positivt. Men
vi kan ju inte paverka, vi har ju muslimer har ocksa, och vi ska ta hdnsyn till alla.
Det kan bli bra diskussioner med ungdomarna, men jag forsoker aldrig sdga att
det hér ar den rdtta och enda végen, vi kan inte borja sa hér, att nu ska du bli kris-
ten. Om de sjélva fragar sa pratar vi Oppet. Finska zigenarungdomar dr ganska
religisa, om man sédger sd, vi tar dem med oss ibland om det &r nagon konsert
eller nagot sadant. Men forst kollar vi med fordldrarna och de sédger att absolut!
De sdger aldrig nej, aldrig. Tvartom. Forsok att fa pojken att ga pa moten! (Romsk
behandlingsassistent)

Naturligtvis ar det sa att om spisen dér &r het, sa forsoker man ju séga att, nej satt
inte handen dér, du branner dig! Men sedan tror jag att de sjilva maste hitta svaret.
Jag vill absolut inte tvinga pa dem nagot. Det &r inte min uppgift och det &r inte
min asikt heller, att gora ndgon fralst hir darfor att det ir inte mitt jobb. Aven om
jag skulle vara pastor sa dr det inte mitt jobb da heller. Utan Bibeln sdger att det &r
Gud som framkallar behovet. (Romsk behandlingsassistent)

Men den inre kraftkallan &r viktig.

Att vara kristen tror jag dr en fordel. Till exempel att varje dag nér jag kor hemifran
och hit kan jag be till Gud. Gud hjdlp mig igenom den hir dagen, ge mig kraft,
védgled mig. Och nér vi till exempel har grupperna, innan vi borjar har vi en liten
tystnad, ett par minuter, och efter den sédger alla sitt namn och sa vidare. Men pa
de dér tva minuterna, eller en minut, eller trettio sekunder, sa gar jag igenom alla
som dr dédr, det vet de inte, men jag ber f6r dem. Gud vélsigna honom! Gud vilsigna
honom! (Romsk behandlingsassistent)

Jag sdger drligt sa hdr att om jag inte skulle vara kristen, skulle jag inte orka jobba
med det hér, och sedan, vi har ju vissa tider som vi ska jobba, men jag bryr mig
inte om ifall jag jobbar tva timmar extra om det behdvs. Jag kdnner det s att det
dr den andliga biten, att jag bryr mig om medmaénniskan, det dr inget som ingar
i tjdnsten utan det kommer fran hjértat. Jag ska nu vid tretiden &ka och prata
med en man och férsdka fa honom till psykiatern eller ldkaren. Hans pojke var
hér i ett &r ungefdr och nu gar det bra for pojken, men pappan mar inte bra. Jag
dr rddd att han ska gora sig illa, han &r indtvand. Dar kommer kristendomen
in, att da vill man hjdlpa om man kan, att man ténker pa ett kristet sétt. (Romsk
behandlingsassistent)

Overtygelsen om vardet av omvandelsen, for missbrukare och andra, for
romer och svenskar, dr stark.

Som jag sa tidigare, om man blir frélst da kan man typ anpassa sig béttre, da tanker
man helt annorlunda, och sedan bérjar man tanka sa hér att, jamen alla manniskor
vi dr likadana, och det stér i bibeln att jag madste jobba och gora saker och ting,
férsorja min familj och s dar. (Romsk behandlingsassistent)

Det informanten sdger kdnner jag igen ifran min barndoms frikyrkovackelse.
Det viktigaste argumentet for att bli frdlst, efter att forsdkra sig om ett evigt

98



liv, var att man skulle bli en ordentlig medborgare som arbetade, gjorde ratt
for sig och var en sndll méanniska.

De frélsta romer som utbildade sig till behandlingsassistenter menade sig
ha fatt en gdva som de ville vidarebefordra till andra. Gavan var deras frals-
ningsupplevelse, och utbildningen sdg de som ett medel for att ratt kunna
formedla gavan. Sddana kan tankarna ha varit, men utbildningen till en erkand
profession — behandlingsassistent — modifierade deras tankar sa att de efter
utbildningen, i likhet med icke frélsta kollegor, ser nddvandigheten att skilja
mellan den privata 6vertygelsen och erfarenheten och de krav professionali-
teten stéller. Kvar har blivit en beredskap att berdtta om fralsningen for den
som explicit efterfragar deras kunskaper pa det omradet, och kvar finns ocksa
som sagt den egna omvéndelsen som en kraftkilla i ett krdvande arbete.

Jag tror att vem som helst fran oss, om vi ser att nagon till exempel blir sarad,
kanske far ett sar i handen, borjar bloda, naturligtvis ska vi alla forsdka hjdlpa, det
spelar ingen roll vilken av oss i personalen det dr, och forbinda det dér saret. Det
dr samma sak i arbetet hdr. Om vi ser att nagon behover hjilp och vill ha hjélp.
Varfor skulle vi inte hjdlpa? (Romsk behandlingsassistent)

Vilken betydelse har da andligheten i arbetet?

Det andliga. Jag tror att det & nummer ett for manga zigenare. Mdnga som tappar
greppet om andligheten tappar hela livet. Den hir killen visste att jag har varit
frélst i sexton ar. Jag predikar ibland och sjunger. Han har varit med pa en del
moten. Hans mamma kédnner mig, hon dr med i pingstfoérsamlingen, eller har varit.
Andligheten tror jag dr en mycket viktig sak, for det &dr en status, det &r en grund
man kan borja pa. (Romsk behandlingsassistent)

Troligen har &ven behandlingsverkligheten bidragit till behandlingsassistenter-
nas syn pa vad som dr mgjligt och lampligt att gora i evangeliseringssyfte.

Jag kan leda dem lite och visa lite mojligheter men de maste sjdlva vilja. Och det
har inte varit s manga ganger som nagon har kommit och sagt att nu vill jag bli
frélst, kan du be for mig? Det har aldrig varit en sddan situation. Men vi ger dem
mojligheten. Jag har tagit nagra harifran till méten i kyrkan, om de har bett att fa
folja med. (Romsk behandlingsassistent)

Men han tvekar inte infor att tillm&tesga klienternas andliga behov.

Den hér killen visste att jag var frélst. Kan du sjunga lite andliga sanger? Ja, det kan
jag. Jag sjunger, sedan beréttar jag om min fralsning, hur jag upplevde fralsning och
helig ande. Sedan bérjar han grata dér i soffan. Jag skulle ocksa vilja uppleva den
kédrleken, kan du be fér mig? Ja, det kan jag gora, men du behover inte bli fralst,
det &r bra om du blir det, men ta ditt eget ansvar och gor ditt eget val. Jag tvingar
inte pd nagon nagot. Om du ser att det inte funkar, lamna det, du behéver inte. Det
har jag alltid sagt, till ménga: om det hér inte funkar, limna det. Men f6r de flesta
har det funkat. Man ber, det &r tryggheten. (Romsk behandlingsassistent)
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Det har sin betydelse for hans arbete att han &r kdnd som predikant och
sangare.

Jo, man har byggt upp ett ndtverk. Man visar vdgen, man behover inte alltid ga
med sjdlv. Du fragar om végen till Goteborg. Jag sager, ta E4.** (Romsk behand-
lingsassistent)

Ar andligheten till hjilp for att inte ta pa sig fér mycket av klienternas pro-
blem?

Jag tommer dit. Jag har ganska ldtt for att tomma mig nu. Jag tar inte med mig sa
mycket dérifran, och da behover jag inte tdmma sa mycket. Jag lamnar det dar,
och jag har bett Gud att lata mig inte ta med mig. Jag kan gora nadgonting, men jag
kan inte gora allt. Vi tinker sa att om inte jag kan gora det dar da blir det ingenting
gjort. Jag lamnar det till Gud. Som jag har sagt till pojkarna, att ni har bollen, Gud
kan frélsa er, men han gor det aldrig med tvang. Det handlar om personlighet. Jag
forsoker sjdlv gora ganska mycket, men det hjélper inte. Jag kan gora hur mycket
som helst, men man kan inte frilsa hela vérlden. Det &r viktiga saker man har lart.
(Romsk behandlingsassistent)

Har da frélsningen nagon betydelse for romernas status och majligheter i
storsta allménhet?

Jo det &r sa. Jag har mott motstandet med kristendom och kirlek, forsokt mota
dem. Alltid kan man inte det, men jag har inte haft sa mycket problem som manga
andra. Jag har varit 6ppen med svenskar, villig att jobba. Varfor dr det sd ménga
zigenare som mar daligt? De kommer ingenstans. Forstar du? Ingenstans! De har
aldrigjobbat eller nagonting. Sedan far de méta, kanske pingst, du far borja sjunga,
dérfor att zigenare har ju rost, fran Gud. Du far borja sjunga, ta ansvar. Du har kan-
ske aldrig haft ansvar. De kdnner gemenskap och de blir bemétta pa ett annat sétt.
Det &r en viktig punkt som férsamlingen har gett till zigenare.® Man blir bemott
med kérlek ddr, man blir bemo6tt med vénlighet, som man kanske inte annars blir
bemétt hér i samhaéllet. Och det hdr bemotandet som vi kanske inte har fatt hér i
samhallet. (Romsk behandlingsassistent)

Hur ser dd romerna i allmdnhet pa behovet av omvéndelse och frilsning?

Alla vet om Gud men fralsningen kanske dr langt borta. Pa 1960- och 1970-talet
borjade vickelsen komma bland zigenare. Men det &r inte bara att be, det &r ett
liv att leva. Jag har sagt till mdnga — och nu har de insett det, zigenare ocksa — att
det dr inte bara det att, Oh, tack Gud! och sedan goéra nagot annat med den andra
handen - tackar hir och snor dir — nej, de har insett att det &r ett hjalpmedel, det
ar frélsning som kan hjdlpa pa traven. De har insett det de har killarna, f6r de har
ju sett exempel. En kille, heroinist sista dren, han blev frélst for sex ar sen, det gar
bra for honom. Det ar en sadan forebild for dem som har missbrukat. De ser att
fordldrarna kunde inte hjdlpa, socialen kunde inte hjdlpa, samhaéllet kunde inte
hjdlpa. Vem hjalper? Gud. Hans kraft hjdlper, och de ser det. (Romsk behandlings-
assistent)
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Finns det d4, som de kristna alltid hdavdat, ett samband mellan den kristna
avgorelsen och ett sjdlvpataget ansvar for att standigt férsoka bli en “béattre”
manniska?

Man kan inte sdga att det dr regel, men f6r 90 procent dr det sa hér, att mdnniskorna
— nu pratar jag om finska zigenare — som har blivit frilsta och kommit in pd ett
kristet liv och sen in i férsamlingen — Bibeln &r en bra végvisare, tycker jag i alla
fall — da far de en helt annan syn, och da vill de borja studera, skicka sina barn till
skolan, utbilda sig sjdlva, och jobba, det dr ddrfor. Jag tror att om de inte skulle vara
kristna, de hér eleverna som fanns pa den hér skolan, tror jag inte att det skulle
vara sd manga elever dar. Det dr bara att konstatera att det &r sanningen. (Romsk
behandlingsassistent)

Jag har sett manga finska zigenarungdomar som missbrukar. Vissa kan sluta,
men jag tycker att den bésta hjdlpen, for manga manga, den enda chansen att bli
av med drogerna och missbrukandet, det &r att ta emot Jesus, det d4r hundratio-
procent, att det finns ingen annan vag. Jag har sett det s ménga ganger. (Romsk
behandlingsassistent)

Ar d& den radikala omviandelsen ett hot mot den romska identiteten, eller kan
den tvdrtom ge sjdlvfortroende och en tryggare identitet?

Sjalvfortroendet har mycket att gora med att du vet att du kan nagonting, att du
ar bra pa nagonting. Jag pratar om mig sjdlv, mitt sjalvfortroende &r att jag har hit-
tat mig sjélv, jag har inte ndgon identitetskris. Men jag har haft den ocksd. Ar jag
zigenare, dr jag svensk eller finsk? De vita tog mig alltid for en zigenare, medan
zigenarna tog mig som typ vit och lite som en bedragare, att blev jag inte accep-
terad dér, och inte dar heller. Jag var dédr emellan. Men sedan nir jag blev fralst
hittade jag mig sjdlv, och jamen jag kan vara zigenare. Det var en ldng process.
Jag ar stolt Over att jag r zigenare, jattestolt dver det, men jag behover inte vara
den som majoritetsbefolkningen tycker att zigenare &r, tjuvar och kriminella och
missbrukare och sant dar. Men samtidigt vet jag att den biten ocksa finns, det finns
manga zigenare som jag inte tycker om att umgas med, som dr “bad boys”. De
jobbar inte, allt mojligt, men sddant finns 6verallt, inte bara bland finska zigenare.
Och nér jag har utbildat mig s har jag fatt mycket mer sjélvkéansla, och da kan jag
dlska mig pa ratt sitt, att jo, jag ar bra, jag dr accepterad sa som jag dr och jag vet
vad jag dr bra pd, men det hir kan jag inte och det hir kan jag inte. Man maéste veta
sina begransningar ocksd. (Romsk behandlingsassistent)
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4 Andlighet och anpassning

Bilden av den romska religionshistorien &r oklar. Aven om romerna i regel
tycks beteckna sig som religitsa och vanligen har anpassat sig till den religion
som dominerar ddr de vistas har de séllan tagits emot med 6ppna armar av
dessa religioners foretradare.

Under langa tider var zigenarna hér i Sverige avstingda fran méjligheterna att
delta i kyrkans verksamhet. Prédster och dvriga inom kyrkan var férbjudna att
befatta sig med zigenare, dopa, vélsigna eller begrava dem. (Iverstam Lindblom
1988:12)

I dag &r bilden delvis en annan. Genom initiativ fran olika hdll har en kristen
mission bland romer resulterati en relativt sjdlvstandig romsk kristen gemen-
skap pa flera hall i Europa. Denna andliga rorelse har i viss man medfort en
storre gemenskap dven mellan olika romska enheter.

Kontakterna mellan de olika religitsa grupperna fungerar ratt vil, man géstar ofta
varandra och har gemensamma konferenser och religidsa evenemang; det férefaller
pa sdtt och vis som om denna religidsa vickelse har 6kat rorligheten inom gruppen
och kontaktytorna till andra zigenska grupper. Ett undantag kan dock férmérkas,
forhallandet mellan den romersk-katolska gruppen och dem som konverterat till
protestantismen kan ibland vara spént. (Iverstam Lindblom 1988:14)

Att ett Okat kristet engagemang baddar for battre relationer mellan olika
romska grupper kan tolkas som ett steg mot béttre relationer 4ven med res-
pektive majoritetsbefolkningar.

Finska Filadelfia

Den finska pingstférsamlingen i Stockholm — Finska Filadelfia — har funnits
sedan 1951, i ordnade former. En pastor i forsamlingen beréttar att det fanns
verksamhet redan fore kriget men da inte lika organiserat. Det handlade om
spontana sammankomster for nagra kristna finsktalande med bakgrund i
pingstfoérsamlingar i Finland.

Ménga av de svensksprakiga finska pingstvianner som kom till Sverige
gick in i svenska forsamlingar men nar allt fler finska pingstvdnner kom till
stockholmsomradet drogs man till varandra. Man samlades forst i hemmen
och sedan har det vuxit. I mitten av 1980-talet skedde en ganska betydande
aterflyttning till Finland som drog ned medlemsantalet &ven i Finska Filadel-
fia. Vid arsskiftet 2001/2002 var medlemsantalet 610. Av dem hade omkring
95 romsk bakgrund.
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Man kan i grova drag sdga att det &r en sjdttedel av dem som tillhor férsamlingen
hér. Det finska zigenska arbetet startade i forsamlingen i borjan pa 1970-talet, sa det
ar inte s gammalt som verksamhetsform i férsamlingen. Men da borjade det och
sedan har vi levt tillsammans i de hér tre decennierna. Det har varit en intressant
tid. Det var manga fordomar fran bégge sidor, misstdanker jag, da frdn bérjan, och
man kanske var lite reserverad ocksa, infér varandra, men jag tycker att i stora drag
fungerar det bra, det hir att vi kan leva tillsammans hér i férsamlingen. De finska
romerna har alltsa en egen gudstjdnst pa onsdagskvéllar hér i forsamlingen. Och
utover det kommer de till vara gemensamma gudstjanster. Det &r tre samlingar i
veckan, torsdag kvall, 16rdag kvéll och sondag formiddag. Och jag tycker nog att
det 4r en bra representation utav finska romer i vdra gemensamma gudstjdnster.
Till och med kan man séga att det dr fler ddr &n just vid de zigenska samlingarna.
Sé jag tycker nog att vi har en mycket god erfarenhet av det hdr samarbetet. (Pastor,
Finska Filadelfia)

Under cirka tio dr hade forsamlingen en romsk pastor anstédlld, med AMS-
bidrag. Den mgjligheten stingdes dessvarre och dérefter leds den romska
verksamheten gemensamt av tre personer.

De planerar i kontakt med oss pastorer i férsamlingen. Vi ar tre pastorer som arbetar
hér, och vi har den kontinuerliga kontakten. Sa hela uppldgget av verksamheten
sker egentligen hos de hir ledarpersonerna. De drar upp riktlinjerna i kontakt
med oss. Vi har givit dem ganska stor frihet att forma sin verksamhet. De &r aktiva
i forsamlingen, och de har ju sdngen och musiken i sig sd de anvénds flitigt i de
ovriga gudstjdnsterna ocksd, som sdngare och musikkrafter. De &r uppskattade i
hela forsamlingen s& de drar ett tungt ansvar kan man séga, och de har inte den
hér tanken att de bara ska satsa pa sitt eget utan de jobbar smidigt over granserna.
Vi dr glada 6ver den gruppen och det &r inte bara de tre personerna utan det ar
ju flera som ar stabila medlemmar och som verkligen tar sitt ansvar och &r trogna
gudstjanstbesokare. (Pastor, Finska Filadelfia)

Utover onsdagskvillarnas moten samlas man i hemmen eller i andra lokaler.
Samlingar pa 3040 personer &r vanliga. Det finns dessutom en rad finska
romska forsamlingar ute i landet som samordnar sin verksamhet genom en
sedan 1979 sdrskild férening, Sveriges evangeliska zigenarmission. Foreningen
har rikskaraktdr om dn med tyngdpunkt i stockholmsomradet.

Den foreningen har i dag cirka 100 betalande medlemmar och syftet ar att framja
det zigenska arbetet hér i Sverige, den typ av arbete som har den kristna stampeln.
Dér ingér att man ska ha den evangeliserande tanken, ha kontakt med varandra
och hélla gudstjanster ute i landet. Ofta dr det sa att vi har de basta krafterna har
i Stockholm, bade sangkunniga och sana som kan tala. Sa de aker ofta ut i landet
och hjilper pé sa sitt mindre foérsamlingar och mindre zigenska grupper. (Pastor,
Finska Filadelfia)

Zigenarmissionen har ocksa ett internationellt uppdrag och kontakter med
lander som Rumdinien, Slovakien, Tjeckien och Ryssland. Ett slags mission
inom den etniska gruppen finns séledes, utomlands men till sina egna.
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For som de sjdlva sdger, det &r faktiskt en glomd folkgrupp, den zigenska grup-
pen. Aven i de linderna &r det svart for majoritetsbefolkningen att ta sitt ansvar
for zigenarna. Det ser man ju hér i Norden ocksa. Det dr ingen sjdlvklarhet att det
funkar, och i 4n mindre grad dér, 4ven i de kristna férsamlingarna. Det dr en stor
tveksamhet och reservation. Ska vi verkligen ta hand om de hédr manniskorna
ocksa? Dér har de gjort en insats och byggt broar, sa att medvetenheten kar &ven
hos forsamlingsledningarna i de landerna. (Pastor, Finska Filadelfia)

Det &r for ndrvarande inte nagon storre tillvaxt i den finska pingstférsamling-
ens verksamhet och medlemstal. Darvidlag liknar man den svenska pingstro-
relsen. En del medlemmar flyttar tillbaka till Finland och ndgra kommer flyt-
tande hit. Den formen av rorelse &r av tradition sérskilt stor bland romerna.

Det dr ju ganska kdnnetecknande f6r den romska delen, att de flyttar mycket mer
dn den Ovriga befolkningen. Rétt ofta, efter bara ett ar, kanske tva ar, skriver vi
flyttningsbetyg for medlemmar som tillhér den romska delen och sedan kommer
de kanske tillbaka om ett ar eller sa. Dar ser man att de fortfarande dr mer ambu-
lerande. (Pastor, Finska Filadelfia)

Det var elva romer som utbildade sig till behandlingsassistenter. Hur manga
av dem tillhor Finska Filadelfia?

Om jag inte minns fel sa dr det sex av dem som tillhér var férsamling. Utdver det
ar det ytterligare tre eller fyra som tillhér ndgon annan pingstférsamling hér i
Storstockholm. Sedan var det en som har polsk bakgrund. Han &r da utanfér den
hér gruppen. (Pastor, Finska Filadelfia)

Varfor ville dé dessa unga romska pingstvanner utbilda sig till behandlingsas-
sistenter? Det finns tva huvudmotiv. Dels vill de yngre romska generationerna
allt oftare satsa pa utbildning f6r egen del, dels vill mdnga — inte minst allvarligt
kristna romer — gora en konkret insats for romer som hamnat i missbruk.

Det har 6kat markant. Att ”vi vill ocksa utbilda oss, vi vill f& ett riktigt yrke, sa
vi kan forsorja oss”, och allt det hér. Det blir fler och fler som vill ga den végen,
dven om man inte alltid har stodet hemifran. Jag jobbade som mellanstadieldrare
i borjan pa 1980-talet, och hade en zigensk flicka som elev, och det var svart att fa
det hér stodet hemifran, att fordldrarna kunde forsté att det var viktigt for flickan
att gé i skolan och fa en fin utbildning. Mamman dér tyckte att hon sjdlv hade inte
behovt nagon utbildning, hon hade klarat sig bra, sa varfor skulle flickan behova
gd i skolan? Men jag tycker det har férdndrats markant nu pa sistone. Man vill
verkligen ha en utbildning som leder till ett yrke. Det som ocksa finns i bakgrun-
den ar att de vill gora en insats for romerna, hjdlpa dem, det d&r min uppfattning.
Jag kénner deras vision och deras vilja att ta ansvar for hela gruppen av romer.
(Pastor, Finska Filadelfia)

Hur kan det kristna engagemanget se ut i den romska gruppen?

Det dr typiskt for vara romska vanner, att antingen dr de med bra, eller sa ar de
inte alls med. Det finns ingen mellanvidg, det &r 100 procent eller inget. Man tittar
liksom pa varandra. "Representerar han verkligen den kristna tron som man ska
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gora?” Och om det sa &r bara en liten detalj, till exempel det hdr med att roka, det
anses inte accepterat hos vara finska zigenare, men det dr daremot fullt accepterat
i de svenska zigenska forsamlingarna. Dér gar en skiljelinje, man tanker pa lite
olika satt. (Pastor, Finska Filadelfia)

Rokning ar en frikyrklig synd som efterhand dven blivit till en samhallelig
”synd”, en av véra vérsta och ndstan oforldtlig. Men inom delar av frikyrkan
ar rokning alltjamt en synd i den gamla bemarkelsen, dvs. en synd mot Gud
och Guds avsikt med méanniskan. Pingstrorelsen i Sverige till exempel kan
delas in i tva lager ndr det géller rokning. I den roktillatande gruppen domi-
nerar LP-stiftelsens folk (Johansson 1997).

Om det ibland finns meningsskiljaktigheter mellan till exempel finska och
svenska romer, om tron och trons uttryck, tycks samférstand rdda inom Finska
Filadelfia, oavsett etnisk tillhcrighet.

Jag tror att vi har format varandra. Och finska zigenare dr lojala mot den undervis-
ning som férsamlingsledningen ger. Kanske ibland att man skulle vilja férnya, men
min erfarenhet &r att finska zigenare &r lojala med det vi sdger. Sa att det &r sédllan
konfrontationer rent teologiskt, mellan forsamlingsledningen och zigenarna. De adr
absolut den trognaste skaran i forsamlingen. (Pastor, Finska Filadelfia)

Lojalitet sdledes gentemot den finska pingstférsamlingen och dess verksamhet
men ibland med kritiska synpunkter pa andra kristna romska grupper. Den
reservationen kan ha sin grund i att manga romer &r uppfostrade i auktoritar
anda.

Romerna har den grunden som finns starkt i deras kultur, man har lért sig leva i
ett auktoritdrt system. Och det foljer med in i forsamlingen. Den som &r herde i
férsamlingen, den som dr pastor i forsamlingen, har man en mycket stor respekt
for, mycket storre dn finlindarna har. Dar ser man att det auktoritédra séttet att leva,
som &r starkt i familjen, i sldkten, det f6ljer med i hur man lever i férsamlingen.
(Pastor, Finska Filadelfia)

Hur l6ser da Finska Filadelfia fragan om de speciella kulturella regler som
géller i den romska tillvaron?

Dir blir det problem ibland. Vi har var kyrka i tva plan och det &r ju sd att kvinnorna
fér inte alls vara pa 6vervéaningen. Och det dr ju lite problematiskt, rent praktiskt.
Man far ha lite speciella arrangemang, ndr man har servering till exempel. I och
med att vi har kdket och serveringsutrymmena dér uppe, sa fir man ta ned maten
till nedre véningen och ha serveringen f6r kvinnorna dar. Och det dr klart, det ar
en sak som kanske ifrdgasétts hos oss finlandare, att varfor ska det vara sdna har
speciella arrangemang? Men dér vill man ha sina kulturskillnader kvar. Man har
inte velat &ndra pa det, och vi har inte velat ta en konflikt, mer &n att man sinsemel-
lan kan prata om saken. Men det &r sé pass starka band som binder dem till deras
kultur. Det dr mgjligt att det kan férdndras med dren. Men i dag dr det i alla fall sa
att de dr ganska starka de hér banden till deras sitt att tinka om hur man ska bete
sig.? (Pastor, Finska Filadelfia)
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Har anar man dnd3 ett litet dilemma. Etniciteten vinner sa att sdga 6ver reli-
gionen, som dock dr gemensam for de badda grupperna. Man har samma tro
men olika kulturella regler. Vanligen 16ser man det genom att romerna har
sina egna forsamlingar och sina gudstjanster for sig.

Finska Filadelfia dr unik i flera beméarkelser. Inte bara samsas dér finska
pingstvanner och romska pingstvdnner, utan dit kommer dven romer som
inte har nagon férsamlingstillhdrighet och inte heller &r avgjort kristna. Finska
Filadelfia dr mig veterligen den enda organisation 6verhuvudtaget i stock-
holmsomradet som har regelbunden och genuin kontakt mellan en romsk
grupp och en icke romsk grupp. Detta dr kdnt och uppskattat bland berérda
kommunala myndigheter, sdrskilt pa Soder i Stockholm.

Vi har ett ganska stort fortroende hos de zigenska vdnnerna, och dven hos dem
som inte tillhor férsamlingen. De har respekt for den finska pingstférsamlingen
hér i Stockholm, och vi har manga motesbesdkare som inte dr forsamlingsanslutna.
Vi hade en zigensk konferens hér i november (2001), och nér jag inte hade ndgra
predikouppgifter satt jag som en vanlig medlem langst bak pa laktaren och sag att
det kom massor med zigenska ungdomar, i 20-35-drséldern, ja d&nnu yngre, som
jag aldrig har sett i kyrkan tidigare. Det var ett femtiotal ungdomar, sékerligen,
som kom men som inte dr férsamlingsanslutna, som dnda kom med, och som le-
dargruppen séger, det dr nog ingen zigenare som bor i Stockholm som inte vet om
den hér kyrkan. Alla kdnner till den. (Pastor, Finska Filadelfia)

Hur ska man da forklara att finska och romska pingstvanner kan samsas i en
och samma forsamling?

Jag tror att tron som sadan dr den mest foérenande kraften. Det &dr en starkare sak
an att man ar olika som personer. Vi har en gemensam tro som vi sdtter som vart
framsta mal, for det forsoker vi arbeta, det har fort oss ndrmare varandra. Och
fastdan det finns meningsskiljaktigheter och vi tanker pa olika sétt, sa &r det anda
av sekundér karaktdr. Det dr det framsta, att vi har en tro pa Jesus Kristus. Fréls-
ningen ar en sa stor gava, Guds gava, att ndar man arbetar med de 6vriga frdgorna
sa kidnns de faktiskt mindre betydelsefulla, 4n det har som vi har gemensamt.
(Pastor, Finska Filadelfia)

Finns mdjligheten att fralsningens erfarenhet kan paverka romerna i deras
attityd till gajé, till svenskarna, d&ven gentemot de oomvinda, och d4ven om
inte svenskarna lyckas @ndra sitt beteende?

Det tror jag nog. Det &r ju det absolut viktigaste, att man far en inre forvandling
som &r sd pass radikal. Och for ménga av de zigenska vannerna 4r det en radikal
férvandling. Mdnga har hamnat i ganska svéra livssituationer och det férekommer
sadant —som ndr man blir fri fran det sa dr det faktiskt en stor férvandling. Da kdnns
fralsningen fantastisk. Och 6verhuvudtaget att tillhora en férsamling dar man har
helt andra livsnormer. Man har det sa totalt bakom sig, det gamla livet. Man har
borjat ett nytt. Det dr det mest barande.” (Pastor, Finska Filadelfia)
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Varfor dras dd romerna till pingstrorelsen snarare an till Svenska kyrkan eller
nagon annan frikyrka?

Min uppfattning &r att pingstgudstjansten dr mer passande for zigenare, det 4r mer
av den spontanitet som &r sa typisk for zigenare, att liturgi och sant kanske inte
dr vad zigenare vardesitter allra mest, utan det ar gladje och spontanitet, mycket
sang, det dr det som &r viktigt. Det &r min personliga uppfattning att det kan vara
en orsak. (Pastor, Finska Filadelfia)

Den sérskilda sldktkdnslan bland romerna tycks inte ha nagon sarskild be-
tydelse for medlemskap eller icke-medlemskap i Finska Filadelfia. En del
slaktmedlemmar &r pingstvanner, andra inte. Men sldktkdnslan gor sig gal-
lande i andra sammanhang.

Nér det dr begravning, till exempel i norra Finland, d& dker ménga dit upp. Dar
kan man se en tydlig skillnad om man jamfér med oss finldndare. Vi har inte alls
den héllningen ldngre gentemot sldkten. Det &r nédstan bara de ndrmaste som vi
uppmaédrksammar nér det dr begravning, och det dr ju pa samma sétt i Sverige. De
har starkare band till sin sldkt. (Pastor, Finska Filadelfia)

Ar d& romerna ett religist folk enligt pastorn?

Rent allmént &r zigenare religiosa. De har en mycket positiv instédllning till de
religiosa tingen 6verhuvudtaget. Det dr nagot stort att man blir kristen och har
den bekdnnelsen. Om man star for det. Men det 4r manga som tycker att “jag &r sa
pass svag” eller “jag har sa mycket annat, sa jag kan inte bli kristen, inte dn i alla
fall, for att jag lever inte alls pa sa sdtt”. Det 4r mycket som kan spela in men rent
allmant kan man nédstan sdga att det dr status att vara en bekdnnande kristen, hos
de zigenska vannerna. (Pastor, Finska Filadelfia)

Romsk pingstrorelse i Sverige

Den romska pingstrorelsen har troligen en vital om dn komplicerad roll i
16sningen av den romska missbruksproblematiken. En av dess uppgifter kan
eventuellt vara att genom personlig omvéandelse till en religios hdngivenhet
samtidigt anpassa den romska gruppen till vissa grundldggande nskemal
och krav fran det svenska samhillet. Och att ddrigenom samtidigt kunna
bevara en tillrdcklig grad av romsk identitet och undvika kulturell vilsenhet
och alienation.” Jag talar med en pastor i Filadelfiaférsamlingen i Stockholm
som har lang erfarenhet som radgivare och sjdlavardare.

De kommer ofta och vill samtala och diskutera olika fragor, inte minst bibelfragor.
Och de vill gérna ha forbon for olika ting, och da har jag upplevt ménga av dem
som tillgivna, och det dr inte svart att ha en bra kontakt. Sedan 4r de ju dé ocksa
medvetna om att manga av deras stamfrander ”flummar ut”. Vi har nog ett antal
personer med i vér forsamling som har varit ratt mycket av ligister, och haft en
hel del sadant att bearbeta. Och det som har skett med dem har vickt polisens
férvaning, det vet jag. (Pastor, Filadelfiaférsamlingen, Stockholm)
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Forhoppningsvis forvandlade. Det dr pastorns uttryck nedan. Han refererar
till en svensk socialarbetare som tillika dr verksam i Filadelfiaférsamlingen.
Hon har ibland uttryckt férvaning 6ver att dels se ungdomarna i férsamlingen,
dels ute pa stan.

Hon har kontakt med den brottsbelastade ungdomen, och har ibland konstaterat att
folk som hon kidnner, som ér riktigt brottsbelastade, dem kan hon se hér i kyrkan,
och férhoppningsvis férvandlade. Men jag vet att hon har varit forvanad 6ver att
se dem hér. Men sedan har det vél ocksé konstaterats att det har varit forvanande
omvéndelser, och vi vet ju det att ofta i varmt troende hem finns det ungdomar som
har sina perioder da de flummar ut, och det kan ju vara sadant ocksa. Men generellt
sett har det skett stora férandringar. (Pastor, Filadelfiaférsamlingen, Stockholm)

Den svenska pingstrorelsen har valt modellen med skilda férsamlingsenheter
for romer och for svenskar. Dessutom finns olika férsamlingsenheter beroende
pa varifrdn romerna ndarmast kommer.

De har ju sin ekonomiska kultur, sa att sdga, och vi har var, och jag tror inte det ar
sa enkelt att knyta ihop en sddan hér forsamlingsenhets ekonomi med var, i allting.
De dr ifran sin vérld vana vid hur det ska ga till, och jag har forstdtt att det inte
alltid &r s& enkelt. De kanske har sina redovisningsrutiner och vi vara. Dérfor har
vi arbetat pa det viset att vi forsoker att de ska ha en sa stor autonomi som mojligt,
for att skota sina egna angeldgenheter, i stillet for att vi ska ga in i varje liten sak.
(Pastor, Filadelfiaféorsamlingen, Stockholm)

Det har inte heller varit problemfritt med de romska enheternas méoteslokaler.

Ett gammalt kapell som vi har sélt under aret till HSB. De har vél upplevt zigenarna
som ett storande element. De bor inte dédr, de kommer med manga bilar, och ar
ganska hogljudda, och det blir trangt, och de packar in betydligt fler i kapellet &n
vad som troligen dr godkdnt av myndigheterna, ifall man skulle gora en razzia.
Vi har salt det och sedan hade vi allting ndstan klart for att fa bygga pa ett annat
stélle ddr ute, en modulmodell. Men sa hangde det upp sig i sista momangen, pa
tomten. Det dr kanske lite politisk rddsla, det finns ju alltid en opinion. (Pastor,
Filadelfiaférsamlingen, Stockholm)

Filadelfiaférsamlingen forsoker hjélpa till, &ven ekonomiskt, for att forsam-
lingsgrupperna inte ska bli beroende pa ett siatt som dventyrar deras kristna
livsstil.

Det dr for att de inte ska sitta fast i en rdvsax, for det finns ju mycket utav, vad jag
forstar, traditionella regler for hur det ska ga till, regler som kan komma i konflikt
med deras kristna, deras nya kristna varderingar. (Pastor, Filadelfiaférsamlingen,
Stockholm)

Ett markant kristet engagemang med omvéndelse och tillhorighet till en for-
samling innebar ett visst fjfirmande fran den traditionella kulturen.

Jo det maste man vél saga. Hér finns ju bland annat elementet av spadom. Det
dr naturligtvis kontroversiellt, det finns en ockultism som sitter djupt, och som
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ledarna kidnner att de maste gora upp med. Sedan undrar jag om det inte ocksa
finns en del hedersregler som kan leda till valdsamma uppgorelser. Och det ar
viktigt for en férsamling att kunna vara fri, &ven om man som medlem 4r en
del av sin kultur. Att man &r fri att f6lja det som man anser riktigt, medan man
forblir zigenare, och det mdrker man tydligt. (Pastor, Filadelfiaférsamlingen,
Stockholm)

Enligt pastorn har de kristna romerna i sina internationella kontakter lyft fram
Filadelfiaforsamlingen som ett exempel pa god samvaro. Losningen tycks
vara en form av sjdlvstindig gemenskap.

Vi har en medveten filosofi sedan méanga ar, det dr det att vi vill att nya sprakgrup-
per som kommer in ska vara en del utav helheten samtidigt som de far vara sig
sjdlva, forma sina gudstjdnster och sin verksamhet pa ett satt som dr naturligt for
dem. Men det innebar ocksa att eftersom de dr en del av en storre helhet, sd nir
deras ungdomar kénner behov utav att fa veta lite mer dn det som ror sig bara
i subkulturen, sa har man en brygga over till den 6vriga verksamheten. Och sa
har vi arbetat i ménga ar, och det blev naturligt att s& ville vi ha det &ven nér det
géllde zigenarna. Och det har noterats av dem, och uppskattats. (Pastor, Filadelfia-
férsamlingen, Stockholm)

I Frankrike, det europeiska land som troligen har flest romska pingstvédnner,
ar det annorlunda, enligt pastorn.

Min kénsla dr att man vet f6ga om vad som hdnder ibland zigenarna, men de har
sin egen verksamhet. De kan komma pa bestk men de &r inte en del av de lokala
franska pingstférsamlingarna. Zigenarna har sin egen gemenskap. Nu dr de ju
ocksa mer rérliga och det gor det vl svarare att inforliva dem med en vanlig lokal
forsamling, kan jag tinka mig. Men om man frdgar om statistiken fér den franska
pingstrorelsen, s rdknar man inte med zigenarna. Man siger att dessutom finns
ju de zigenska pingstvinnerna. Men de dr manga. De har en tidning som heter Vie
eluminiere. (Pastor, Filadelfiaférsamlingen, Stockholm)

Finns det da en variation i deltagandet som inte beror pa rorligheten utan pa
att man tidvis dr intensivt deltagande for att sedan tidvis dra sig undan?

Jag vet inte om det &r mer kdnnetecknande for zigenarna &n for andra. Jag tycker
det verkar som att de egentligen har betydligt mer disciplin &n vad vi sjdlva har som
svenskar. Du har ju vuxit upp i pingstrorelsen sa du vet ju att vi hade ju kontroll
pa varandra, forr i varlden. Och det har dndrat sig mycket pa den punkten. Men
jag mérker ju att de vet om varandra, var de har varandra. Men jag kan mycket
val tinka mig att folk uteblir och inte dr sa intresserade, men man vet var man har
varandra. (Pastor, Filadelfiaférsamlingen, Stockholm)

Forekommer da fenomenet gruppomvéndelser bland romerna, vilket kanske
vore naturligt med deras storre sammanhallning inom familj och slakt?

Vad man kan konstatera dr att 4n har det varit en grupp av zigenare som har va-
rit djupast berérda och dn en annan grupp. Och senast dr det da, som jag sa, de
polska zigenarna, ddr det &dr en pataglig rorelse. Men jag tror ocksa att bland de
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spanska zigenarna har det varit mycket omvianda. (Pastor, Filadelfiaférsamlingen,
Stockholm)

Den kulturella skillnad som vérlden 6ver vallar svenskar problem &r en lite an-
norlunda uppfattning om betydelsen av att komma i tid, och att bérja i tid.

Det maste man rdkna med. Om man blir inbjuden att komma dit klockan tva s
kanske métet borjar klockan tre, pa allvar. Och sa sdger de kanske hellre da, “kom
halv tre!” Och sé drojer det &ndd innan man kan bérja, och det &r ju en sak som
man far vinja sig vid. Det finns ju paralleller i andra delar av vérlden. % (Pastor,
Filadelfiaforsamlingen, Stockholm)

Dopforrattningar dr en viktig ritual inom pingstrorelsen och de romska for-
samlingsledarna tar allvarligt pa dopet.

De skéter sjalva forberedelsen i stort sett. De dr nog ganska noga, de sldpper inte
fram folk till dop forrén de tycker att kandidaterna &r allvarliga i sin bekénnelse.
Dar paminner de om det som var vanligt i Afrika. Dar tog det sin tid innan folk
fick bli d6pta, f6r man ville vara sdker pa att de omvéanda hade forstatt vad det hela
handlade om, och att de tog det pa allvar. Sedan ar det ju en livlig tillstallning, ett
dop, barnen &r ju inte vana vid att sitta stilla, och sdrskilt nar de da kommer hit
till den hér stora kyrkan dar det finns mycket utrymme att rora sig pa sa springer
de runt, och i den stilen. Dopet kan vara i ndgon annan av vara kyrkor ocksa, dar
det finns en dopgrav. Men de vill gdrna vara hér darfor att det ligger centralt, det
ar latt att ta sig hit. (Pastor, Filadelfiaférsamlingen, Stockholm)

Hur utfaller dd& moétet mellan de romska pingstvdnnerna och de svenska

medlemmarna?

Nér de kommer till vara moten — en del av dem gar flitigt pa vara moten — da
droppar de ju in langt efter de andra, och sétter sig gdrna langt fram. Och det
dr klart att det dr man ju inte sarskilt glad over, det &r lite slarvigt och visst blir
det sma konflikter. Men jag skulle nog vilja sdga att vart folk &r fostrade till att
vara ganska toleranta eftersom vi har sa mycket kulturskillnader i den hér stora
forsamlingen. Det &r sédllan det blir nagra elakartade motsattningar. Men en och
annan kan ha tyckt att de inte kdnner igen sig. Det &r en helt annan férsamling nu
dn det var fran borjan, nar det ndstan bara var svenskt, och vitt. Nu har vi ett stort
inslag av andra, inte bara zigenare, utan vi har ju eritreaner, vi har araber och vi
har spansktalande och portugisisktalande, estlindare och finnar, sedan lang tid
tillbaka. Man har vant sig vid detta sa generellt sett &r det inte en stor fraga. Men
jag tror inte att det blir en sa stor tillslutning om man annonserar att nu ska vi ha
dopforrattning tillsammans med zigenare. For man vet att det blir ganska rorigt.
Den hér foérsamlingen har sa manga moten sa man kan hursombhelst inte vara med
jamt. (Pastor, Filadelfiaférsamlingen, Stockholm)

Pastorn har en bakgrund som socialantropolog, ndrmare bestamt som filosofie
licentiat av den gamla hogkvalitativa varianten, missiondr i fransktalande
Afrika och mangdrig chefredaktor for tidningen Dagen. Hur ser han pa den
romska pingstrorelsen mot sin missiondrsbakgrund. Finns det paralleller?
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Det dr klart att man har nytta av sin missiondrserfarenhet. Det sker val mer eller
mindre omedvetet, att man pejlar in; hur ska jag behandla det och det? Hur ska
jag tala om det sa att det blir begripligt? Jag tror att var och en som har missio-
nérserfarenhet har en fordel av det ndr man kommer i kontakt med romer. Man
har en grundtréning i att se med nyfikenhet pa det som &r annorlunda. Jag hade
last socialantropologi nér jag for ut till Afrika, det hjdlpte mig ganska mycket. Just
att ha den grundinstéllningen &r ju viktigt. Det finns inga vattentdta skott mellan
mission och evangelisation har hemma, i det multikulturella Sverige, utan jag tror
att det 4r manga principer som man har lart sig i missionsarbetet som man utan
vidare tillimpar hér, till exempel att man utgar ifran att de sjdlva ar bast pa att na
fram till varandra med evangelium, att det dr viktigt att ge fortroenden, att inte ha
en &verkontrollerande attityd utan finnas med i den man man behovs. Ska man
kunna bevara en enhet maste det vara en stdndig kontakt, ett utbyte av tankar
mellan oss. (Pastor, Filadelfiaférsamlingen, Stockholm)

Med sin betydande erfarenhet av evangelisation och forsamlingsarbete &r
pastorn egentligen inte nagon vén av stora vickelser dar ett stort antal méan-
niskor pa kort tid finner en omvéndelse vara nddvandig for egen del.

Jag har varit med sa pass ldnge att jag vet att det som &r en stor vickelse ar
ocksa en massa problem. I Afrika levde vi i en stindig vackelse, vi hade alltid
stora grupper av ménniskor som kom fram for forbon i vara méten, och vi hade
stora dopforrattningar. Men det betydde ju inte att de hdar médnniskorna sedan
var dnglar, utan det var massor av problem. Och det sédger sig sjdlvt att om man
far ett stort tillskott av madnniskor som inte &r hemma i spraket, i kulturen, som
inte har ndgon bibelkunskap osv. sa innebér ju véckelse ett oerhort arbete. Sa
om jag &r lite lagmaéld sa dr det inte for att jag nedvarderar det som har skett,
utan att jag har den hir upplevelsen med mig. (Pastor, Filadelfiaférsamlingen,
Stockholm)

Redaktoren for radioprogrammet Minniskor och tro undrar om det dr s att
anledningen till att “manga zigenare eller romer &r religiosa, troende, ar att
det &r ett paradis som hégrar”.

Ja, iallra hogsta grad har de bibliska sanningarna gjort vagen mycket sannare for
romen, lattare att leva. I och med att man vet att manniskan ar fodd av Gud, en-
ligt Bibeln, man har den bibliska tron helt enkelt. Att vart hemland &r da inte det
landet vi bor i, utan vart hemland &r himlen. Och det har gjort att man kdnner sig
trygg, att varje ménniska &r egentligen en framling pa denna jord. Och det gor att
man kédnner en gemenskap direkt med Gud. Och dr man nédra Gud sa kan man ha
uthalligheten attleva i en diskriminerande vérld ocksa. (Romsk pastor, Mdnniskor
och Tro, P1, 21/9 2002; nagot redigerat)

Hur ser dé paradiset ut?

Jag vet att det forekommer vald och ondska, jag kdnner till morkret, att det existe-
rar. I och med att ondskan, morkret och valdet existerar, maste det finnas en god
kalla ocksa. Om det finns natt och morker maste det finnas dag och ljus, om det
finns 16gn maste det finnas en sanning. Och det har gjort att jag kdnner en stark tro
till de bibliska grundprinciperna. Hela tiden &r paradiset inom synhéll, vad som
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hénder runt omkring en. Allting blir dag fér dag sannare och sannare. (Romsk
pastor, Médnniskor och Tro, P1, 21/9 2002, ndgot redigerat)

Hur ser da den romske pingstpredikanten pa andlighetens roll i den romska
gruppen.

Jag végar pastd att alla romer har en gudstro, man tror pa Gud, och nér jag talar
om sjdlva andligheten sa talar jag om att vara bibeltroende, att tro pa det som Gud
har sagt och sdger om livet. Det 4r min mission. Att féra ut budskapet om att vara
bibeltroende, att bli en bibeltroende ménniska och leva efter dess principer. (Romsk
pastor, Madnniskor och Tro, P1, 21/9 2002, ndgot redigerat)

Den romske pastorn dr 6vertygad om att ett liv i enlighet med Bibelns principer
—den kristna grunden — &r plattformen for romernas integration i Sverige.

Kultur i férandring?

Hur dr det da med djupt rotade romska traditioner som fragan om rent och
orent? Kan sddant fordndras? (Mina fragor dr, som ldsaren forstar, konstru-
erade till de svar pastorn gav i ett samtal med Titti Hahn, i ett radioprogram
hosten 2002.)

Orent och rent hos romer férekommer dagligen pa olika sitt och vis, inom familjen,
inom de olika stammarna och klanerna. Det handlar om férbud och pabud. Nu dr
det pa det viset att vi far ju anpassa oss efter hur vérlden utvecklas. Vi i Sverige
har ju anpassat oss som romer i Sverige. Vi kan ju inte kalla saker och ting orena
pa grund av att vi anser det, i den romska kulturen. Det finns stora kontraster i
och med utvecklingen. Om vi gér tillbaka till det romska zigenarlédgret, livet i ett
romskt téltlager eller husvagnsldger, det 4r nagot helt annorlunda 4n nu nér vi bor
ibostadsomraden. Det gar ju inte att jamfora med 1950-talet och 1960-talet. (Romsk
pastor, Médnniskor och Tro, P1, 21/9 2002, ndgot redigerat)

Kan man i nagon mening utveckla de romska traditionerna och pa sa satt
anpassa dem till nya férhallanden eller maste en del traditioner 6verges?

En del traditioner maste man gora sig av med, och det dr egentligen helt bibliskt.
Behall de goda traditionerna och forkasta det som man inte lingre kan halla sig
med! Detta att en romsk yngre familj inte kan bo i en ligenhet ovanfér en annan
romsk familj. I dagsldget skulle inte det fungera, i och med bostadsbristen. Det dr
ju jattesvart att fa tag i lagenhet, och man kan bli erbjuden en ldgenhet kanske i
samma portgdng som en annan romsk familj. Forr i tiden var det otdnkbart, det
gick inte att bo i samma portuppgang, och absolut inte ovanfér en annan familj. I
dagsldget kan man inte férkasta ett sdidant erbjudande. Den romska kulturen kan
inte sétta stopp for det, utan dér far man kompromissa helt enkelt. (Romsk pastor,
Manniskor och Tro, P1, 21/9 2002, nagot redigerat)

Bostadsbestdndets struktur paverkar d&ven andra traditionella monster.

Léagenheter i hyreshus ar inte anpassade till flergenerationsboende och ménga zi-
genska familjer har darfor 6vergivit den beskrivna modellen. (Iverstam Lindblom
1988:15)
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NN é&r en av de personer som fungerar som en lank, ett sprakror och en med-
lare, mellan den romska gruppen och majoritetsbefolkningen. Hans position
och traning som pingstpredikant underldttar den rollen.

Det &r en konst att kunna tala med myndigheter, med majoritetsbefolkningen,
om integrationsarbetet, och tala med den egna gruppen, att fa dem att forsta vad
som dr gott, vad som &r bra, vad som &r positivt, vad som &r negativt. Att komma
med myndighetspekfingret till den romska gruppen har inte fungerat under flera
artionden, hur mycket pengar man &n har lagt ner fran svenska myndigheter, pd
olika projekt. Det har inte fungerat. Daremot dr jag helt 6vertygad om att romer
— personer fran den egna gruppen — samarbetar med majoritetsbefolkningen, med
samhalle och myndigheter, och har ett gott anseende i den egna gruppen, da gér
det att férmedla de goda, positiva linkarna till romerna. Men det dr ett maste att
ha ett gott anseende i den gruppen, likavél som hos myndigheter och samhaélle.
(Romsk pastor, Madnniskor och Tro, P1, 21/9 2002, ndgot redigerat)

Om det religiosa intresset bland missbrukarna.

Det som dr gemensamt dr val att manga &r religiosa. Och just i Pingstkyrkan. Det
dr manga som pratar om det. Sedan kan man undra hur starka de é&r i tron, fak-
tiskt. Men de pratar om det, det &r inget de hymlar om, utan, ja ja, de ldser Bibeln.
(Behandlingspersonal, Horno)

Hornd kdnner dock inte igen bilden av en romsk klient som anser att om han
vore en bittre kristen sa skulle han sluta missbruka och upphora med krimi-
nalitet. Kopplingen dr inte sd entydig.

Det har jag inte hort, att om de vore starka i tron sa skulle det ga bra, utan det dr en
naturlig del for dem, att ldsa Bibeln. Det &r ju olika, som sagt, men den jag tanker
pa, han pratade ju om religion, han gick i kyrkan och sa dér, och nir de skickade
runt hatten och skulle ta kollekt, da tog han hellre &dn la. Jag vet inte om det &r sant
men han skdmtade om det. Vet du varfér man inte ska kora pa en zigenare med
cykel? Nej, det visste man ju inte. Jo, for cykeln kan vara din. Sa han. (Behand-
lingspersonal, Horno)

Den vanliga uppfattningen att romerna ar ett gudfruktigt folk motsigs av
Gipsy Smith.
Zigenarne fraga foga efter religion och veta i verkligheten ingenting om Gud och

bibeln, och dock &ro de alltid angeldgna att lata kristna sina barn, emedan det &r
en affirsangeldgenhet. (Smith 1914:7)

Angeldgenheten bestod i att barnet och barnets moder fick presenter vid do-
pet, en tradition vi alltjimt delar med romerna. Manga svenska ungdomar
forefaller se sin konfirmation som en krass bytesaffir med sina fordldrar.
Enligt Gipsy Smith &r romerna moraliskt hogtstdende. Men han medger att
dér finns en “debetsida pa detta deras moraliska konto” (s. 39). De dricker
mycket och de svar forfarligt.
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De ljuga inte f6r varandra, men sa mycket mer for “gorgios”. De fa betalt av dem
for att ljuga — ndmligen da de skola spa dem. (Smith 1914:39)

Yoors hédvdar att “The Rom never practice fortune-telling among themselves
in any form” (1967:7). Spadomskonsten gav emellertid saval inkomst som
information.

Aremunerative occupation, it also served as a convenient source of information, a
sounding board for the moods of the particular region. (Yoors 1967:54)

Och den kunde ge ett visst skydd.

The Rom certainly gained a degree of self-protection from the gaje’s fear of the gyp-
sies’ curses and spells. In a subtle way it could limit the brutality and the repression
inflicted on a minority without adequate defense. (Yoors 1967:57)

Betraffande ljugandet menar Yoors att det dr uttryck for ett forakt for gajes
lattrogenhet.

When approached directly, they show a total disregard for consistency and may
become totally incomprehensible about any matter they do not want to discuss,
without any sense of embarrassment on their part. They scorn the gullible Gaje
who are naive enough to believe that truthful answers can be obtained in such an
unsubtle fashion. (1967:7)

Kanske ger Gipsy Smith, i sin berattelse om fadern, en god bild av romernas
syn pa liv och frélsning.
Hela denna tid, som min fader levde detta liv med spel och dryckenskap och synd,
var han djupt 6vertygad om sin synd och sitt behov av frialsning. (Smith 1914:42)

Gipsy Smith forefaller dock allmédnt ganska pessimistisk angaende mojligheten
att evangelisera bland romerna, hans eget folk.

Evangelisk verksamhet bland zigenare dr hard och ldngsam. Mitt folk har livliga
ogon, dppna éron och snabba tungor. Men under dratal — nej, arhundraden ha
deras hjdrtan varit forblindade med avseende pa de ting, som hora Gud till. Det
finns vél knappast en folkras pa hela jorden, for vilken religionen &r en sa ytterligt
fraimmande sak som for detta folk. (Smith 1914:188)

En anrik metod

Romer i Europa tillhor traditionellt den romersk-katolska kyrkan. En viktig
arlig romsk vallfartsort i den tillhorigheten ar Les Sainte-Marie-de-la-Mer vid
Rhones utlopp (Lindahl 1955:4), enligt uppgift en samling med ett for aska-
daren hisnande “skddespel”. P4 1950-talet uppstod emellertid, som alternativ,
en pentekostal vickelse bland romerna i Frankrike. Under flera decennier
har i hela Europa (Le Cossec 1985) och dven i Sverige ett inte obetydligt antal
romer blivit omvanda och medlemmar i pingstférsamlingar. Manga av Sve-
riges frédlsta romer tillhor Filadelfia i Stockholm. Tva separata grupper med
tillsammans ca 350 medlemmar har dér gudstjanster pa romanes och ”slar
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vakt om romsk kultur och romska traditioner” (Dagen 18/3, 1999). Romska
forsamlingsgrupper finns dven i Goteborg och Malmo med flera orter. En
traditionell sjélvstandighet hos olika grupper inom den romska sfiren — om
dn med starka ledare — &r forenlig med pingstrorelsens traditionellt acefala
(huvudlosa) struktur, uppbyggd av i princip sjdlvstyrande forsamlingar.

Romernas giangse instéllning till gajé — ibland beskriven som en kombina-
tion av forakt och fruktan (Pitt-Rivers 1977:160) — dr den stotesten i umgénget
med omgivande kultur som kan pdverkas och mahdnda undergrdvas av en
omvéandelse till personlig kristen tro och hiangivenhet. Omvéandelsen innebar
attromen rimligtvis tar ett steg fran ett primért krav pa korrekt rituellt monster
till en storre betoning och storre beroende och efterlevnad av teologisk doktrin
(Bell 1997:191 f.). Dédrigenom blir det viktigare hur romen konkret forhaller
sig till gajé och gajés sociala ordning. Jesu tillsdgelse att ”dlska era fiender och
be for dem som forfoljer er” (Matt 5:44) kan tédnkas fa sociala och efterhand
forhoppningsvis dmsesidigt verkande konsekvenser. Till resonemanget hor
den generella iakttagelsen att en moraliskt strang kdrna oundvikligt paverkar
sin omgivning.

Socialarbetarna tar de hdrdaste dusterna i konfrontationen mellan svensk och
romsk kultur. Karl-Olof Arnstberg har i en intervju (SvD 25/10 1998) sagt att
hans beskrivning (1997) inte var sdrskilt upphetsande for socialtjansten och
polisen. Daremot var kultursidorna i uppror med gott om anklagande epitet
pa forfattaren.

Végen till mojlig tolerans om dn inte simja mellan romer och svenskar kan
te sig mork.” Alternativen forefaller provade. Men lite i skymundan pockar,
menar jag, en anrik metod pa uppmarksamhet —religiés omvandelse och hédn-
givenhet inom ramen for pentekostala former av ritualisering, normsystem
och social kontroll. Metoden kan framstd som savél enfaldig som ensidig men
erfarenheten visar att den kan skapa ett nytt ldge, &ven mellan antagonister.

Vid lasning av nu nedlagda Evangelii Hirold (1992, nr 43, s. 4-6) foll min
blick pa rubriken Bara Gud kan anpassa zigenarna till samhiillet. Artikeln refere-
rar ett sondagsmote i Filadelfia i Breddng, dar en romsk férsamling med 250
medlemmar samlats. Artikelforfattarens tolk séger:

Det hir dr mojligheten for zigenarna att komma in i samhdllet. Ju mer kristen man
blir, desto mer svensk blir man, fér man héller sig till de svenska lagarna. Det star
det ju i Bibeln att man ska gora ...

Langre fram i artikeln bekrédftas det uttalandet av forsamlingens romske
pastor, Lars Demetri.

—Ja, det dr enda végen, ... Sverige har pa alla sétt forsokt fa in zigenarna i samhal-
let. Det har kostat mycket pengar.

Sjalv forsokte Lars Demetri ocksa febrilt att bli svensk, anpassa sig. Men han
levde, som han sdger, som slav under synden.
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— Som Paulus sédger, det dr ingen idé att springa efter ménniskor och dra dem i
kavajen, gor inte si eller s&. Ar det inte battre att ménniskan av sig sjélv forstér att
hon ska leva innehéllsrikt, efter det samhallet sdger?

Forst nér en zigenare blir frilst kan han leva samhallsriktigt. Da vet han att det
han gjort tidigare ar fel, forstar att man ska strdva efter att leva av sina hianders
arbete.

— Det &r jag helt 6vertygad om, sdger Lars Demetri. Det som &r omojligt for
ménniskor dr mojligt f6r Gud, star det. Alltsa finns det ndgot som dr omdojligt for
ménniskor.

Den hdvdvunna mdjlighet till aterupprattelse — rehabilitering — som finns i
religios omvandelse och hangivenhet 4r densamma for svenskar och romer,
namligen

den kognitiva omstruktureringen, den resulterande visshetskdnslan, och ... an-
strangningslosheten hos efterfoljande beteendeféréndringar ... (Gerlach och Hine
1968:32)

Den hér rapporten antyder att omvandelsen kan fungera dven som social
strategi. Genom anslutning till och aktivitet i en kristen férsamling kan indi-
viden ta betydelsefulla steg mot en forbattrad status d&ven utanfor det religitsa
sammanhanget. Mekanismen synes vara att religios omvéndelse — vars essens
ar insikt om begransad sjdlvmakt — baddar for dndrade sociala strategier. En
schismogen orientering kan vindas i ddmjukhet och tillit.

Ett folk i forandring fast beslutet pa ett skifte till det béattre. Man formulerar
sig och ser det sa att forandringen maste ta en viss védg, ha en viss riktning.
For Hans Caldaras dr den véigen skola och utbildning.

Idag &r skolan den viktigaste fragan for romer i Sverige och i andra delar av varl-
den. Romska barn och ungdomar maste skaffa sig sa bra utbildning som méjligt.
Det dr den enda vdgen ut ur morkret. (2002:322)

En vdg ut ur morkret. Ar morkret den situation som smyger sig pa — for
varje kultur — ndr det kulturella téckelset blir till tvangstroja i stéllet for
frihetsfana? Vagen ut — kanske den enda — gar nog genom utbildning men
den vdgen leder ocksa ganska sdkert ut och bort frdn en levd genuinitet
hos romsk kultur. Kvar blir i bdsta fall en kulturell stomme av fakultativ
karaktdr. De utbildade romerna kommer att ha tillgang till flera varldar, se
manga mojligheter, fa friheten att vdlja. Men mojligheten att vilja en levd
genuinitet dr for alltid borta, ungefdr pa samma sitt som den dr for andra
svenskar.

Frén ett tidigare avsnitt minns ldsaren en viss nostalgi i forhallande till den
tid da romerna “reste”. Det “genuina” ar ingen definitiv kategori men implice-
rar dndd vissa vdrden (Sapir 1949) som att den ekonomiska och intellektuella
"utvecklingen” inte tillats inkrdkta pa och begréansa den kulturella. Vi svenskar
har definitivt valt utveckling framfor genuinitet, och méanga forefaller ntjda
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med det. Att utbilda sig &r att gora sig till en annan &n den man varit, mer
Oppen for alternativ. Den férdandringen ar irreversibel.
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Avslutning

Att i ndgon form och grad forsoka beskriva den romska existensen och
héllningen &r pa forhand ett misslyckande. Detsamma géller i princip alla
forsok att skildra och analysera ndgon annan existens dn den alldeles egna.
Skildringen av ens egen kultur och existens kan vara uppat viaggarna miss-
tagen men domen over ett sddant tilltag dr mild om jamférd med tilltaget att
forsoka beskriva ett annat folks tillvaro. Ett exempel kan fa illustrera. Ivar
Lo-Johansson, knappast kdnd for nedlatande skildringar av utsatta grupper,
tar av Hans Caldaras foljande omddme, bland annat.

Ivar Lo-Johanssons skildring av oss svenska romer var i flera avseenden motsé-
gelsefull och onyanserad. (2002:115)

Trots att han hade tillbringat mycket tid i de olika ldgren och hade umgatts med
romer av skilda sldkten och sorter var hans generaliserande och kollektiva pasta-
enden och omddmen markliga och mycket frimmande for oss. (2002:116)

Trots hans nyvéckta engagemang for var upprittelse kan man i hans betraktelse
finna en sorts verklighetsflykt, som bottnade i hans okunnighet och romantiserade
uppfattning om oss. (2002:116)

Ivar Lo-Johanssons beskrivning i boken om de olika romska sldkterna bekréftade i
manga avseenden folks negativa attityd och syn pa romer och romsk kultur. Med
hans skildring blev vi inte mindre frimmande och suspekta. (2002:116)

Caldaras reaktion pa Lo-Johanssons beskrivning &r legitim och dartill igen-
kdnnbar frdn andra liknande sammanhang. Nér vi svenskar i nagon form
blir framstéllda — till exempel av andra landers korrespondenter — reagerar vi
ofta med harm och i ordalag som motsagelsefullt, onyanserat, fordomsfullt,
okunnigt. Hur skulle det kunna vara annorlunda? Ett yttrande i kritiken av
Lo-Johansson sammanfattar Caldaras reaktion:

Fortfarande kan jag stota pa intellektuella och s kallade upplysta ménniskor som
ser pa oss som ett udda, svaratkomligt folk. (2002:116)

Utsagan speglar trots allt ett dilemma, framf6r allt f6r en minoritetskultur som
dels vill framsta som vanlig och ldttdtkomlig, dels vill behélla sin sdrart och
atskillnad. Det dr en ambivalens mellan att bekdmpa all form av kategorisering,
och att majligtvis inte ha rdd med att avvara just kategorisering.

Min sammanfattade erfarenhet av LVU-vard och LVM-vérd av klienter med
romsk bakgrund och/eller hdarkomst &r att en tidigare vanlig kategorisering
snabbt dr pd vag att forsvinna. Ingen hojer langre pa 6gonbrynen infor be-
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skedet att en inkommande klient 4r rom. So what? Romer gor si, muslimer
sa, finnar si, svenskar sd. Who cares? Alla far sin behandling.

Min sammanfattande analys av den fordndringen ar att den speglar en
motsvarande férandring i samhaillet och kanske i varlden. Romerna héller pa
att mista sin stéllning som ett annorlunda folk. Det betyder samtidigt mindre
uppmaérksamhet vilket i sin tur sannolikt leder till ett mer homogent bemo-
tande pa samhallets olika omraden, pa gott och ont. Romerna betraktas alltmer
sdllan som ett udda, svaratkomligt folk. Att fullfélja en allmén normalitets-
strdvan i den svenska synen pa romer torde sdledes vara en lamplig kurs.

Det har funnits zigenare i Sverige sedan 1521 men ménga ser dem fortfarande som
ett frimmande inslag i var vardag. De tror att man maste bete sig pa ett speciellt
sdtt ndr man moter zigenare och att det finns speciella regler och lagar i arbetet
med zigenare. (Iverstam Lindblom 1988:6)

Utbildningen av romer till behandlingsassistenter bedoms av romerna sjdlva
ha en betydelse som gér utdver den att rehabilitera missbrukare.

Att gora nagot for mitt folk. Verka for att fa mitt folk att sluta bekrifta férdomar.
Visa en annan linje. Formedla kunskap och medvetenhet och insikt till mitt folk om
manga saker som dr destruktiva for dem. (Jukka citerad av Raber 2003:55-56)

Att inifran férsoka forma romerna att — tills vidare ensidigt — ta ett eller flera
steg mot en anpassning till vardlandets formenta krav och sociala ordning
—men med bevarad integritet — forefaller vara foresatsen. Hallningen uttrycker
nagot nytt och innebdr ett avsteg fran tidigare monster av uppratthallen och
potentiellt schismogen balans gentemot majoritetsbefolkningen, en jamvikt
mellan fruktan och férakt. Man kan tolka férandringen som en logisk konse-
kvens av religios omviandelse, och av Jesu rekommenderade handlingslinje
att ”dlska era fiender och be f6r dem som forfoljer er” (Matt 5:44).

Det dr antagligen ofruktbart att spekulera i vem av parterna —romerna eller
svenskarna — som tagit forsta steget. Behovet av rehabilitering har erkénts av
den romska gruppen som har bett om hjdlp och foreslagit samarbete. Svensk
administration har gjort en ambitids och overtygande satsning for att 16sa/
lindra ett romskt problem med uppenbara aterverkningar pa vardsamhallet.
Men i forhéllande till majoritetsbefolkningen i stort — dem utanfor en engage-
rad och avlonad administration — kan man ana ett tydligt romskt initiativ.

Att hjélpa romer. ... att det finns en framtid som rom och att man kan bli nagon-
ting. Man behover inte bli ndgon skitstovel bara for att man &r zigenare. ... (Armi,
citerad av Raber 2003:56)

Forhéllandet mellan romer och gajé dr en fraga om makt. Utvecklingen har
medfort en maktforskjutning till nackdel fér romerna.

Urbaniseringen innebar en flyttning fradn landsort till stdder och titorter, minskat
behov av héstar inom jordbruket, minskad efterfragan pd koppar och fértenning
ndr aluminium, emalj och plastprodukter lanserades pa marknaden. Folkparkerna
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byggdes ut, radio och TV erbjod underhallning, tidningarna kom med egna horo-
skop. (Iverstam Lindblom 1995:23)

Forskjutningen berodde lange pa tilltagande forsdrjningssvarigheter, pa senare
tid har missbruk bland unga romer understrukit dilemmat. Den markering av
Omsesidighet och hdnsynstagande som nu visat sig mellan romer och svenska
myndigheter dr lovande och gldder. Men i den aterstdende kraftmdtningen
mellan romer och gajé kan det vara sa att romerna maste ta fler steg av nér-
mande, inte for att de borde det utan for att svenskarna saknar vilja och motiv
for definitiva steg mot férsoning.

Att utbilda sig till romsk behandlingsassistent och att se det steget som en
riktningsangivelse for andra romer ar att — fran romskt hall - ta ett kliv mot
forlikning. Det hdnger pa svensk myndighet och administration om det steget
ska vara forgédves eller om det sd smaningom kan leda till ett motsvarande
steg hos majoritetsbefolkningen.

Att som rom genomgd en utbildning i regi av det svenska samhdillet férefaller
vara ett djdrvt steg, dven det, ut ur traditionell romsk kultur. Det dr sannolikt
ett oundvikligt risktagande. I den meningen bidrar Springet till att forsvaga en
romsk ordning. For att kunna fungera som behandlare maste individen —rom
eller svensk —indgon mening bryta sig ut ur ett traditionellt ménster. Det &r
sannolikt att en romsk behandlare, som i ndgon mening genom sin utbildning
stéllt sig vid sidan av en traditionell romsk ordning, under avsevérd tid kan
fungera efter tva monster, dvs. dels som fristdende behandlare och dels som
traditionell slakting.

Utvdrderingen av Sprdnget visar att projektets genomforande forvantas fa en
spridningseffekt.

Man har visat samhaéllet och andra romer att romer kan studera och arbeta om de
bara ges de ratta mojligheterna. Och om dessa personer har klarat av en sa lang
utbildning sa kan d&ven andra romer gora det. (Raber 2003:52)

Det dr samtidigt en forhoppning som riskerar att stickas av den foérban-
nelse som ofta vidldder ”“projekt”. De misstag som gors, om och om igen,
ar att dra alltfor optimistiska slutsatser utifran en satsning — ett projekt
— vars goda resultat bygger pa onaturliga forutsattningar. I Springets fall
utgick man fran ett urval av elever som bland annat genom sitt utpréglade
religiosa engagemang utgjorde en romsk elit. Vidare gjordes satsningar i
tid, personal, engagemang, finansiering och medial uppmarksamhet som
knappast kan upprepas.

Om tanken dr att ndgot motsvarande — en ny kull av (vuxna) romska be-
handlingsassistenter — ska utbildas kan det komma att krdvas en dn storre
satsning dn den som gjordes for Springet. Ar det svenska vard- och utbild-
ningssamhallet inforstatt med de forutsiattningarna? Alternativet dr att inse att
projekt ar projekt men att satsningen maste fortsatta, om 4n med nedskruvade
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forvantningar. Allthdnger inte heller pa det svenska samhaéllet. Ett samarbete
och dmsesidiga eftergifter kommer att krédvas.
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Noter

1. Makt saknas naturligtvis inte pd den romska sidan, det har Arne Trankell papekat.

Den zigenska kulturen later sig inte infogas med maktmedel. Den lever kvar motstandskraftig
och sirpréaglad oberoende av vilket samhallssystems tjanstemén det dr som forsoker framtvinga
deras assimilation. (1973:470)

Det kanske forst nédr (oberoende) dmsesidighet dr pakallad som det visar sig vem som har mest
makt.

2. Gipsy ér det engelska ordet for zigenare/rom. Nar de indiska utvandrarna pa medeltiden kom
till England kallades de egyptier (Iverstam Lindblom 1988:9). (Andra teorier finns f6r bakgrun-
den till ordet gipsy.) Jag, liksom zigenarna/romerna sjilva, vacklar mellan ordet zigenare och
ordet rom. Resultatet blev att jag i de forsta versionerna av rapporten anvéinde ordet zigenare
bortat dubbelt sa ofta som ordet rom. Arnstberg skriver att ordet romer framfor allt “blivit det
begrepp som anvands av dem som stoder en zigensk aktivism” (1997:428). For att framsta som
konsekvent, om dn utan att riktigt veta varfor, har jag i denna slutliga version valt ordet rom. I
citaten fran informanter och ur bocker har det fatt sta som det stod fran borjan.

3. L ett alltjamt kommunistiskt Prag avundades docent Klima det undflyende och oberikneliga i
romernas tillvaro.

“Kan ni tdnka er”, sade docent Klima som hade ett gott hjdrta. Staten holl dem med hus som det
var tankt att de skulle flytta in i, men som de genast forstérde, av ren sjilvbevarelsedrift, liksom
de var redo att forstora allting som var téankt att binda dem vid platsen. (Swartz 1996:18)

Fonseca medger att romska hyresgéster i Bulgarien “ofta rev vdggar (och slet ut fonster och
fonsterramar och dorrar ...) — ibland for att fa plats med sina viaxande familjer, men givetvis
ocksa darfor att de inte hade nagon kansla for dessa bostader dit de blivit kommenderade, dessa
motbjudande moderna hyreshus, dér de blev inklamda bland foéraktfulla grannar”. (1998:224)

4. Takman summerar processen pa foljande sétt.

The transition from nomadic to sedentary life was almost completed in a quarter of a century,
and it was linked with a changing role of the Gypsies (as a group) from economically inde-
pendent to dependent citizens. In 1940 practically all Swedish Gypsies were self-supporting
nomads. At the time of our study (1962-65), the majority of the Gypsies, of whom roughly
nine-tenths were sedentary, lived on relief and their number was still growing. (1976:161)

Att fa romerna bofasta ansags under den hér tiden vara Iosningen.

Man hade allmént den uppfattningen att om samhaéllet sag till att zigenarna blev fast bosatta,
kom utiarbetslivet och skickade sina barn till skolan, s& skulle det bara ta en generation innan
problemen var l9sta och zigenarna assimilerade i samhallet. (Iverstam Lindblom 1995:23)

5. Pitt-Rivers 1977:185, not 69. Citatet &r hamtat fran Okely 1975:55. Jfr Yoors 1967 refererad hos
Arnstberg 1997:16. Om den imaginéra sexuella tillganglighet som romska kvinnor atminstone
tidigare kunde forespegla, och som Pitt-Rivers 6ppenhjartigt har avhandlat, skriver Lo-Johans-
son.

- zigenarrasens forakt for de vita dr i verkligheten sa stort att den unga zigenerskan inte latt
skulle lockas in i en sddan forbindelse. (1955:53-54)

Caldaras bekraftar Lo-Johanssons utsaga och ger honom samtidigt ett juvnyp: “Jag kommer dven
ihag att mamma och flera av lagrets kvinnliga invanare kénde sig iakttagna av hans hungriga
blickar och att de var méarkbart irriterade av hans forsok till en stilla flort.” (2002:114) )

123



10.

11.

12.

13.

. Valakiet &r ett historiskt furstendome mellan Transsylvanska alperna och Donau, framvuxet

under forsta halften av 1300-talet. Att Valakiet sammankopplas med romer kan méjligen bero
pa termen “valackare”, dvs. en person som forr bland annat kastrerade hingstar. Valackarna var
kringresande och hade lagt socialt anseende. Ordet valack (kastrerad hingst) betyder egentligen
“hést fran Valakiet”. (Faktauppgifterna &dr tagna ur Nationalencyklopedin, spekulationen ar
min egen.)

. Jag anvinder ordet anpassning (adaptation) i Rappaports mening, namligen for att “designate

the processes through which living systems of all sorts maintain themselves, or persist, in the
face of perturbations, originating in their environments or themselves, through reversible chan-
ges in their states, less reversible or irreversible transformations of their structures, or actions
eliminating perturbing factors”. (1999:408)

. Om hur man redigerar talat sprak skriver Trankell. Och jag héller med.

Da man redigerar om talat sprék till skriven taltext méaste man emellertid vara uppmarksam
pa att man inte tvattar bort sparen av en emotionell dynamik, som ocksa kan ta sig uttryck i
ogrammatikaliska konstruktioner. (1973:401)

. Peters menar att manga familjedverhuvuden “pastar, att det ar béttre for barnen med ett fing-

elsestraff, dels for att det &r tidsbestamt, dels for att de inte paverkas i sin identitet. Det sdgs
att en zigenare gar i faingelse som zigenare och kommer ut ddrifran som zigenare. Séledes helt
opaverkad i sin kultur” (2000:5). Erfarenheter som forstas sager nagot om vara fangelser.

Goldstein-Kyaga visar att i stort sett identiska regler alljamt var aktuella i Sverige omkring
1975. Att renhetsregler kan vara en starkt bidragande orsak till “fruktan och forakt” gentemot
folk som saknar (och alltsa bryter mot) sddana regler framgar av till exempel foljande citat ur
Goldstein-Kyagas redogorelse.

Det ar for zigenare inte bara en fraga om att uppehalla en viss typ av regler for syns skull,
utan den uppfattning man har om vad som &r orent uppvicker rent fysiska kdnslor av obehag
och dckel. Man tappar aptiten om man misstianker att maten tillagats pa ett sédtt, som man inte
uppfattar som renlig. (1990:34)

I en beskrivning av amerikanska zigenares renhetsregler skriver Miller [1975], att dessa be-
traktar icke-zigenare som orena fran topp till td p g a oférmagan att atskilja den 6vre och den
undre delen av kroppen. De ser icke-zigenare i en méngd, ur deras synpunkt, kompromet-
terande situationer. (1990:34)

De betraktar hela den icke-zigenska omgivningen som orenande och kédnner sig inte riktigt
vél till mods forran de dr hemma. (1990:35)

Trankell har f6ljande not om hur véara férdomar verkar.

Med férdom menar jag hér en forestallning som inte bygger pa erfarenhet, och som man kan
ha om ménniskor eller férhallanden utan att 6verhuvudtaget veta varfor. Typiskt dr att den
som har en viss fordom blir fientligt instdlld till var och en som ifragasatter hans uppfattning.
Fordomen innefattar ocksa per definition en oresonlig antipati, som inte gar att 6vervinna
med férnuftsskil. Den enkle rasistens oresonliga antipati omfattar alla méanniskor som &r
"fargade” eller “fattiga” eller ”zigenare” osv. Den vanligaste fordomen mot fordomar bestar i
att man kdnner en oresonlig antipati mot alla som hemfaller &t rasism. Antipatin omfattar da
”alla manniskor som gar att avslja som rasister”. Fordomshatarens hat mot dessa gar ofta
inte heller av f6r hackor. (1973:469)

Arnstberg foredrar ordet gajé och har i en not till sin prolog (1997:428) en liten redogorelse for
varianter pa det ord som anvands for att beteckna “icke-zigenare”. De exempel som ges &r forutom
gajé, gadjo, gorgio, shabane och bure. Gipsy Smith anvander ordet ”"gorgios” for att beteckna
"folk som icke dro zigenare”. (Smith 1914:8) Jag anvander ordet gajé och har sjdlvsvaldigt andrat
gajo till gajé i ndgra av mina informanters citat.

Enligt Peters fanns det pa Rosengard i Malmé under senare hélften av 1980-talet tolv romska
ungdomar dér det forelag klara indikationer pa LVU men “Néagra platser pa ungdomshemmen
fanns inte att tillga vid denna tidpunkt”. (2000:3)
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15.

16.

17.

18.

Peters anser att det fanns negativa erfarenheter inom den romska gruppen, av institutionsvis-
telser.

Manga familjedverhuvuden vittnar om att nar barnen kom hem, efter ett antal ar pa institution,
var det som om familjerna inte betydde nagot fér dem. De anser att de som varit placerade pa
ungdomsinstitutioner inte blev béttre, utan snarare simre. De pastod att de flesta 6kade sin
kriminalitet och blev grava missbrukare efter sin institutionsvistelse. (2000:3)

Inom den sa kallade kollektivrorelsen (1980-talet) fanns den medvetna identitetsférandringen
som ett inslag i metoden.

Man skiljde ungdomarna fran féraldrarna och borjade bearbeta dem for att ge dem en annan
identitet dn den de hade. (Karlsson 1991:114)

Freud sammanfattar, i sin roman, en traditionell romsk syn pa det svenska samhdllets krav pa
att romerna ska gé i skolan. Tiden dr omkring 1945. Terko har ordet.

Lat ga for lite lasning och skrivning. Och att rakna kan val vara bra for affirerna. Men varo,
kusin, du vet lika val som jag, att dom kommer att forsoka ldra oss en massa annat ocksa. De
vill sdtta gajétankar i huvudet pa vara barn. De drémmer om att gora oss alla till gajé. Om vi
gar i deras skolor, s& hjdlper vi dom med det. Da kommer romerna en dag att vara borta fran
vdgarna. Utrotade. Bidrar vi till att vara barn blir gajé, tar vi vid dér Hitler slutade. Vi gor det
han ville géra men inte hann med. (Freud 1997:14)

Motstandet kdndes av dven i mitten av 1960-talet.

Dér man hade hoppats pé en aktiv féraldramedverkan méttes man i stillet av misstanksam-
het och motstand. Foradldrarna sade sig vara positiva till att barnen gick i skola och fick lara
sig ldsa och skriva, men de saboterade undervisningen genom att inte skicka dem till skolan
i tid och att ofta halla dem hemma. P4 lagstadiet fungerade undervisningen relativt vél, pa
mellanstadiet 6kade franvaron och pa hogstadiet var franvaron hogre dn narvaron. (Iverstam
Lindblom 1995:25)

Motsténdet berodde pé att man ville undvika att barnen paverkades av majoritetssamhallets
normer och vérderingar.

Betoningen av att Langands inte skulle paverka den unge, annat &n genom regelritt skolgang,
emanerar fran den ursprungliga tanken med 3-manadersmodellen, en tanke som i sin tur kom
fran romska familjers tidigare daliga erfarenheter av institutionsvard.

Det tar tid att bete sig som en svensk, tid som beh&vs for att vara rom. Terko formulerar sig i
Freuds roman.

Vi kan inte ga i skola som svenskar eller arbeta som svenskar. Da har vi inte tid att vara rom.
Du vet, att det tar sin tid. Man ska samtala om mycket, man maste resa och besoka sldktingar.
Ibland &r det kris, rattegang, nagonstans. Da maste vi vara dér. Slaktingar blir ibland sjuka.
Da besoker vi dom. Vi har inte tid med gajés alla skolor och arbeten. Det &r inget for oss.
(Freud 1997:15)

Det ar ett vanligt pastdende att de romska ungdomarnas bruk av narkotika har ett samband
med att romerna som grupp handlar med narkotika, i sig en fortsdttning pa tidigare handel med
héstar och begagnade bilar. Romerna handlade med narkotika men rdknade inte med att deras
egna ungdomar skulle bérja anvanda drogerna. Det hela har, menar jag, drag av pahittad histo-
ria. Samma samband har jag hort nér det géller tillverkning och handel med illegalt kokain och
kokainpasta i Sydamerika. Det dr troligare att de romska ungdomarna redan innan sitt missbruk
tagit avgorande steg pa vdgen bort fran romsk kultur och dess regler.

Yoors har preciserat krisens grundlaggande villkor.

The Kris, or the collective will of the Rom, was not in any sense a closed system but a structure
in flux, never codified in its entirety, relying for transmission only on the accuracy of unrecorded
human memory. The effectiveness of the pronouncements of the judges depended essentially
on the acceptance of their decisions by the majority of the Rom. There was no direct element of
coercion to enforce the rule of law. The Rom had no police force, nojails, no executioners. Even
the positions of the krisatora, the judges, were not permanent or “professional” because of the
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26.

27.

28.

29.

inevitable circumstances of nomadic life. Because the Rom were forever halting at crossroads,
the selection of judges depended on what qualified men were available. (Yoors 1967:174)

Romernas (miss)uppfattning av det svenska bidragssystemet fick problematiska konsekven-
ser.

Vid sidan av bidragen fortsatte manga zigenare att gora affarer och det medférde att deras
standard hojdes; att de aldrig skulle kunna leva pa den ekonomiska niva de ddarmed uppnéadde
genom ett l16nearbete som motsvarade deras kompetens férbisdag man. (Iverstam Lindblom
1995:25)

Romer vill ha hjélp av romer. Och den svensk som utomlands hamnar i klammeri med réttvisan
kraver i regel hjélp fran svensk beskickning och efterfragar ofta bistand fran en svensk advokat.
Det ar den enkla kulturella principen. Romer i knipa litar mer pa romer &n pé svenskar.

Peters betonar betydelsen av att varje familj har sitt eget 6verhuvud.

Ingen utomstaende kan besluta eller avgéra vad som skall gélla fér en medlem i en annan
familj. Darfor far ingen zigenare bli likare, polis eller domare. (2000:4)

Enligt uppgift fran Lena Loiske, projektledare vid Stockholms integrationsférvaltning, ar 40
procent av romerna i Stockholm pingstvanner.

Det torde i de flesta sekuldra utbildningssammanhang vara ovanligt att bibelskola nimns som
en relevant utbildningsbakgrund (Raber 2003:25).

Att just E4 leder till Helsingborg och inte till Géteborg har troligen mindre betydelse. Det vik-
tigaste dr att komma ivdg, at ratt hall.

Freud antyder i sin roman att den romska pingstférsamlingen skulle kunna bli en ny form
av kumpania. Ishvan far fraigan om man “kan forbli rom pa alla sédtt, om man blir med de dér
pingstvannerna?” (Tiden &r slutet av 1940-talet.)

“Man kan vil vara rom for att man &r frélst. Det dr det dar med dopet forstas. De doppar ner
mén och kvinnor i samma vatten. Men kanske gar det att gora detien flod eller en &, dar vattnet
rinner. Tank dig, om vi alla bleve frélsta. Vi skulle kunna gora en egen kangeri, en kyrka dar
vibeder och sjunger och predikar pa romanés. Det skulle ge oss tillbaka gemenskapen, nu nér
alla stora kumpanijor haller pa att brytas sonder i sma delar.” (Freud 1997:203)

Just de har kulturellt betingade hdnsynstaganden &r inte lingre aktuella sedan férsamlingen
flyttat till lokaler dédr alla utrymmen finns i samma plan.

I'sin traditionellt pentekostala uppbyggelsebok skriver Le Cossec om “férvandlade” romer.

De som forut var tjuvar, valdsmén, slagskampar, knivarrade fangelsekunder, har nu blivit
gudsman. Jag tackar Gud som sa har forvandlat dessa mén. (1996:56)

For den rom som forsoker vara svenskarna till lags och samtidigt behalla sina band med det
romska kan det vara som for fru Maria Asp, huvudperson i Kvarteret Flisan.

For Maria géller det att leva vidare och vara alla till lags. Att vara den som alla kan lita pa.
Hennes barn. Mannen. Slikten. Grannarna. Tjanstemannen pa socialkontoret. Polisen. Att orka
bollas fram och tillbaka, visas upp, diskuteras. Att orka bjuda till for allas rakning. Fortiga
oupptéckta svek, rétta till de upptackta.

For Marias barn ter sig livet pa samma sitt som for deras mor. De véxer upp med samma
oforenliga lojaliteter. De gar till den svenska skolan och forsoker vara till lags, pekas ut,
diskuteras, godkédnns, underkanns, foraktas, mkas. Ibland kommer hjdlpsamma méanniskor
som star pa deras sida hem till dem och hélsar pa. De har med sig ett stycke tillit, en bit av
trygghet. Det dr som iskall dusch och het dusch om vartannat. Den svenska tryggheten blir
aldrig deras. (Trankell 1973:449)

Jag kdnner igen problemet fran mitt faltarbete i Bolivia och citerar mig sjdlv.

When an evening service at Calle Uruguay once ran over the opening time by about 45 minutes
I asked, somewhat irritated, the indolently passing pastor when the service was going to start.
He had probably heard the question before, from over-anxious Swedes. So he gazed over
the sparsely occupied church and replied quietly: “We shall begin when the people come”.
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That approach is different from what I once heard a Swedish missionary say a propos the
Bolivians’ famous inability to arrive on time. He said, in all seriousness, that one should close
and lock the street door at the appointed time. He was, however, immediately rebuked by
his wife, who said; “And you are supposed to be a missionary?” Much later, in Ivirgarzama
(Chapare), I heard a Bolivian pastor threaten the congregation with locking the street doors,
so that nobody could get out or in after the sermon had started. (1992:117)

30. Enligt Iverstam Lindblom har man i Sverige aldrig undersokt allmédnhetens installning till
romer.

Inom det 6vriga EU har man gjort en sadan kartldggning, och zigenarna hamnade i samtliga
lander pa absolut bottenplats. Sannolikt skulle motsvarande resultat uppnas ocksé hér i Sve-
rige. (Iverstam Lindblom 1995:27)
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